हक ५- 


वेदांतविचार. 


हा ग्रंथ 
ह. भ. प. विष्णु नरासिह जोग 


यांनी तयार केला 


शंकर नरहर जोशी यांनी ' चित्रशाठा ' छापखान्यांत 


छापून 


८१८ सदाशिव पेठ, पुणे येथं प्रसिद्ध केला, 


दाक १८३७ 
रन थ्र्टा 
4 8 प 
छत 


किमत १०४४ सवारुपया- 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0909५080॥9॥.00॥॥ 


अनुक्रमणिका. 
-ह्ल्ल्ट्रेडलेसएडिक्व्की 


प्रकरण. विषय: . पृष्ठे. 
१ के. ज्ञानाबिकारी. न १ 
२रें, अध्यारोप व अपवाद, .. «»» “हज १९5 
३२. प्रपंचविचार. का उप... 
४ थे जीवस्वरूपविवेक. . #.... »» «“» २८ 
७ वें, त्रिविधकर्मविचार. 0 7७ हब... आर 
६ वें, “ कर्मप्रेकांचा विचार, .... «»« «“«» 2+ 
७ वे. उपासना. बा  प 
८ वे. शरीस्त्रयविचार ५८० ०. ८ 
९ वे. अवस्थात्रयांतील आत्मयाच साक्षित्व,. .... ७८ 
१० वें. पंचकोशविचार मी 
११ बे. सचिदानंदुपदत्रयविवरण,. के हे उड0.... 
१२ वें. आत्मविचार,  । 
१३ वें. जज्ञानविचार. न 
१४ वे.  ज्ञानाज्ञानवेचार कह... ज80.,. बह... 3 
१७ वें. शरीरत्रयविचार. ( पुरे चार) .... #« ९९ 
१६ वें. सांख्यादिशाखमर्ते, . .... .«» “« ९ 
१ निरीशरसांख्यमत, 0... ... १२ 


२ सेश्वरसांख्य अथवा योगमत,..... .... १३ 
३ पूर्वमीमांसकाच मत, द 


४ वेदिकडपासना न बा 

७ न्‍्यायमत व वेशोषिकमत . 9... १४ 

६ मतवादांचे प्रश्न ४. 8 पा हज 

!७ वें. अध्यास, ख्याति वबवाद,... #«»« ७४७ ४ 
१८ वें. मिश्रप्रकरण रा - 
। कि] हा ३ 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0909५080॥9॥.00॥॥ 


4स्तावना., 


सकलमंगलनि।ि | श्रीविद्वा नं नाम आदि ॥ श्रीज्ञानिश्वर, 
तिये आपर्वीचि ज्वानें | केलीं येणें सम || 
जंशा वातारमी गगनें | गिलिजती अंती ॥ 
ज्ञा० ९४-९-४ ६, 
सव जगांत दृष्टी कली तर आपणांस असे दिसून येइंल कीं 
मनुष्यप्राणी हा अहनिशी ज्ञानाजनाविषयी घडपड करीत आहे.पण को णतें 
ज्ञान मित्विण्याविषर्यी खटपट करीत आहे ? असा साहजिकच् प्रश्न पुढें 
येइल. त्याच उत्तर असे आहे कीं, जे ज्ञान मान्यता वादवितें, ऐश्व- 
याँचा योग करून देते, व सुखसमाघानांत उविर्त अर्पे ज्ञान मिक्त- 
विण्याची जीवांची खटपट आहे, वर सांगितल्या गोष्टोंचा योग जगां 
तील बाल्नज्ञानानेंच होतो, असें मनुय्यांच्या बुद्धीनें ठरविलें आहे. 
कारण जअलिकडील राज्यकत्यां इंग्रजांची बुद्धि शोधक असल्यामुल्षें, 
व्यांची भौतिकशास्रांत प्रगति झाली व मूर्भशात्र, विद्युतशात्र, 
रसायनशास्र, मानसशास्र, अथशाख, खगोलशा[ख, इत्यादि अनेक 
शासत्रांत त्यांनीं जबर परिश्रम करून. त्यांच्या आधारानें मानवी जीवांची 
संसारयात्रा अनायासें सुखमय स्थितीत पार पडावी म्हणुन आगगाडी, 
तारायंत्र, मोटार वंगेरे अनेक झुखसाधनें निर्माण केढीं. अज्ञा प्रकोरें 
जगांतील शाखज्ञानांत आपलें प्राविण्य दखबून ते जगमान्य, ऐश्वर्य- 
वानू व सुखी होऊन बसले. हैं पाहुन मनुष्यांच्या बुद्धीस साहजिकच 
असे वाहूं लागलें कीं, मान्यता, ऐश्वय व सुख हैं आपणांस जगांतील 
ज्ञानाजनानंच मिछेल; स्या खेरीज अन्य कोणताहि मार्ग नाहीं. आता 
इतकी गोष्ट मान्य करावयास पाहिजे की ,जगांतील भोतिक ज्ञानांच्या प्राप्तीने 
मान्यता व एश्वय यांचा योग होतो खरा; परंतु त्यापासून सुखसमाधान 
मिल्यतेंच, असे मात्र म्हणतां येत नाहीं. हैं आमचें म्हणणे वरबर 
विचार करणारांस चुकीचें वाटेल. परंतु या संबंधानें सूक्ष्म विचार 
करणारांस, आम्ही म्हणतों हैं अक्षरश: खरें जाहें, असे वाटेल. 
आमच्या म्हणण्याची - सत्यता पटविणारें हछीं आपणांपु्दे प्रत्यक्ष .. 
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उदाहरण आहे. युरोपांतील राष्ट्रंकडे पाहूं लागलो तर, त्या राष्ट्रातील 
लोकांनीं भोतिकशाखज्ञानांत जबछ जवकछ शिखर गांठलें आहे, असें 
निविवाद कबूल कराये लागेल, या स्यांच्या दीर्घोयोगान ते जगमान्य 
होऊन बसले आहत व स्यांची ऐश्वर्य व सत्ताही पृष्कक्ष वाढली 
आहे. परंतु त्याबरोबर सखसमाधानाची वाढ मात्र त्यांचे ठिकाणीं 
दिसत नाहीं. जर सुखसमाधान ट्यांचेमध्यें असते, तर एका राष्ट्रने 
दुसन्‍्या राष्ट्राविषयीचा मनामध्यं मत्सर व द्वेषघभाव ठेविला नसता 
तसंच परस्परामध्यें युद्धासारखी भयंकर कर्मे करून पशुसारख्या क्रर- 
तनें लक्षावधि जीवांची अन्यायानें प्राणहानीहि झालीं नसती. ज्या 
ज्ञानांच्या योगानें हेवा, मत्सर, परस्परद्ेप व अतिलोभ उत्पन्न होतात 
प्या ज्ञानांचा यांग इष्ट आहे, असे कोणीहि विचारी मनुष्य म्हृणणार 
नाहीं. अथात्‌ जगांतील ज्ञानें हीं, जीवांस इष्ट ज॑ सुखसमाधान, त्यास 
हेतु न होतां, उलट अनेक अनथीस कारणीमत होतात, ... 

इतकी सव ग्रकारचीं भोतिकशासत्रसंबंधी परमावधीचीं ज्ञान, सुखास 
साधनीमूत म्हणून तयार असूनही, सुख व शांतीचा लेशही मिद्लं 
नय, तर उल्ट दुःख व असंतोषच एक सारखा वाढ्त राहवा, हैं 
आश्रय आह ,; मानवी बुद्धीन, चातुयानें व परिश्रमानें शोधून काढि- 
लेल्या सुखाच्या साधनांचा वाटेऊ तसा उपयोग करितां येणें शक्य 
असूनही, व त्याप्रमाणं उपयोग करीत असतांही, दुःख, चिंता, व 
असताप छाच्या मगरामर्टतुन मनुष्यान सुट्ट नये, ही आश्रय करण्या- 
सारखी गोष्ट आहे. कायकारणांचा व त्यांच्या परिणामांचा विचार- 
करणान्या मनुष्यापुद हा प्रश्न नेहमी उभा अस्रतो, या कोड्याची किला 
श्रतीच्या एकाच वाक्यांत आहे.तें वाक्य : द्वितीयादे भय॑ भवाति ' हें 
हाय. जवर्दा म्हणन दुःख आहत, मग तीं कोणच्याहि परिस्थिती- 
तील असोत व कसब्याही प्रकारचीं असोत्त, तीं आपर्याहन दुसच्या 
एखाद्या मिन्न पदाथोच्या संबंधांत प्रतीत होतात. आपकें स्वत:चें 
स्वरूप आपस्यास भय व दुःखग्रद नाहीं, हें कोणीही बिचारी मनुष्य 
कूबूल करीछ, तेब्हां दुःखा्चे द्वार म्हणजे ह्वैत अथवा भेद-हैं होय 
जव्हां भेद्प्रतीति नसते, त्या वेल्ेस: दुःखही: नसतें. एवरेंच नव्हे 


97 58009 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ ५क४0॥45॥0५80॥79/.00॥ 


(३) 


पण त्यावेव्टेस आनंदसागरांतच प्राणि मश्न असतो. हैं अमेदस्थितीचा 
अनुभव किंवा विचार केलेल्यांच ठाम मत आहे. त्यावरून भेद किंवा 
द्वेत व दुःख यांच्या अन्वयावरून त्यांमष्ये कार्यकारणसंबंध आहे 
अर्स ठरतें. ज्यां भोतिक ज्ञानांस सखाचीं साधने म्हणून आम्ही हातांत 
धरतों, तीं पडलीं द्वेतमलक ! तेब्हां त्यांच्या अहणामुछे, कायकार- 
णांच्या नेसार्गेक नियमाग्रमाणें, सोलीव दःखच आमच्या पदरांत पडाव॑ 
हेंच योग्य आहे. तें दुःख नकी असेल तर, भेद किंवा द्वैत नाहींसें 
केले पाहिज. द्वैत नाहींसें झालें तरच सुख आहे अर्स ठरले, म्हणजे 
तदंतगंत भीतिकशास्रविषयक ज्ञानेंही पण सुखाला कारणीभूत नाहीं 
 हैँही ठरलेच, तृप्णीमत, सषुप्ति व समाधी या अवस्थांमध्यें द्वत म्हणज 
भेद नाहीं, म्हणुन तेथ दःखही नाहीं; केवल सौख्य मात्र आह 
तेव्हां दुःखसंबंधरहित निर्मेर्क सुख पाहिजे असल्यास, भयाच्चे कारण 
जो भेद, ध्याचा समूल नायनाट झाछा पाहिजे. भेदार्च मूल कारण 
अविद्या आहे, व ती, अद्वितप्रतिपादन करणान्यां उपनिषदांच्या द्वाराने 
स्वस्वरूपाचा विचार केला असतां, नाहींशी होते, असे अद्वैतशाखर- 
कारांनीं श्रुति, अबाधितयुक्ति व निर्दोष अनुभवाने ठरविलें आहे; 
तेव्हां आपल्या इष्टप्राप्तीकारितां आपण त्यांचा आश्रय करावा हैं इष्ट 
आहे. अद्वितज्ञान हैं व्यावहारिक कतंव्यास विरोधी नाहीं, म्हणजे 
वेदांताचें ज्ञान झालें असतां,मनुष्य प्रवृत्तिविन्मुख न होतां आपले ऐहिक- 
व्यवहार अधिक चोख रीतीने करिता. कारण वेदांतविचारानें भाड़े- 
कम्यासारखी लोममलक संकोचित प्रवृति नाहींशी होते, व सष्टि- 
नियमानसार आपसल्या वाठ्यास आलेल्या कतंव्यकर्मीची योग्यता पूर्णपर्णे 
आव्खली जाऊन, ती कतेग्य शुद्भधातःकरणान बजाबिण, ही इंश्वराची 
उच्चतम सेवा आहे, असे समजून तीं न डगमगतां केलीं जातात 
वेदांत हा मनुष्यास पंगु व आछठ्शी बनविता, ही समजूत निमूल 
व चुकीची आहे. सुर्ख व दुःख हीं मनाच्या विशेष्ट स्थतीवर अवलंबून 
हेत. आपलीं कर्तव्य बजावीत असतांना सुखदुःखांचें आधात जर 
गावर येऊन आदछले, तर वेदांत असे शिकंबरितो कीं, सुखदुःख 
क्षुपातृपा, शोंकमोंह व जन्ममरण, यांचा व तुझा कांही संबंध 
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नाहीं, तूं आपलीं कतंव्यकर्में निराभिमानपर्ण व निष्कामबुद्धीनें कर। व 
अशा कतंन्य कैली असतां तुजबर इशग्रसाद होऊन तुला आत्मबोध 
हाइल व तू कृतक्ृत्य ( मुक्त ) हाशील, अशा तह्हनें इतर उपा- 
यानी न राखतां येणारा मनाचा समतोलपणा वेदांताबिचारानें राहुन 
मनुष्य आपर्ली कतव्य उत्तम रीतीने करतो व आपल्या जबाबदारीतूंन 
सुखरूपपण पार पडता... 

ज्या भेदाच योगान भय, दुःख व जन्ममस्युसारखे अनथ प्राप्त 
होतात त्या भदाचाच आश्रय करून जगांतीऊ सब ज्ञान राहतात:--- 
भंग इधनोीं भदला अनऊ | फुलांवरी परिमछझ | का जरूभेदें 
सकछ । चद्र जसा ॥ तस पदाथेभेद बहवस ।जाणोनि लहान 
थार वंष | आतल ते राजस | ज्ञान येथ॥ ज्ञा० १८--२ १-५० ७. 

अथात्‌ सवानथम॒लक ज॑ भेदज्ञान, त्या भेदज्ञानाच॑ निरसन ज्या 
एक्यज्ञानान होते, तें ऐक्यज्ञान जोवांस अखंड सुखसमाधानांत ठेव- 
णारें आहे, हैं उघड आहे. वेदांतशास्रकार म्हणतात कीं, “ सर्व भेद्‌- 
शानाला नाहीसे करून सवत्र अभेदस्थितीर्न राहणारे, असे एक आत्म- 
शानच आहे. ” त्या आज्नज्ञानात्री प्राप्ति केवल कर्मउपासनादि 
अनेक साधनांनी होत नसून आत्मानात्मविचारानंच होते, तो 
आत्मानामविचार थोडक्यांत, सुलूम व सांप्रदायिक रीतीनें सुमुक्षूंस 
करितां यावा, म्हणून आम्ही हा अंथ लिहिला आहे 

हा अ्रथ लिहिण्याची प्रवृत्ति ज्या कारणामुद्ें झाली, तें. कारणहि _ 
थाडक्यांत यरथथ सांगाब, अध इष्ट वाटल्यावरून आ्हीं तें येथे सांगतों 
सुमार सतरा अटठरा वर्षापूर्वी ज्ञानेश्वरीचे वक्ते प्रसिद्ध श्रैनानामहाराज 
साखरे हे कांही जिज्ञासूंस हस्तलिखित * बासुदेवमनन ' नामक 
अंथ सांगत होते. त्याप्रसंगीं आम्हीहि तेथ ऐकावयास जात होतो. 
पुढ ता अंथाच समग्र श्रवण झाल्यावर आम्हांस अंसे बाठलें कीं, हा 
. अंथ मुमुक्षंस विचार करण्यास अतियोग्य आहे;तेव्हां याचेच जआधारानें 
सुलभ व सरठ सवादरूपान प्रचलीत महाराष्ट्रभाषेत अंथ लिहिल्यास मुमु- 
क्षूस चांगला उपयोग होइल; म्हणून आम्ही श्री नानामहाराज साखरे 


का ओ 


 यॉजपासून ती जुनी हस्तलिखेत वासुदेवमननाची पोथी घेतली, ती 
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ही आमच जबछ आहे. तिच्याच आधोरें संवादरूपानें पंघरा सोह्ा 
वधापव। हा अथ आमभ्हा लिहिला, तो सुमारें चार वषीपवी 
रा. रा. ल० रा० पांगारकर यांचे पाहण्यांत आल्यावर त्यांवें सांगण्या- 
बरून तो उुमुक्षंत “ तत्वज्ञानविषयकर्सवाद ” म्हणून ऋमश:ः प्रसिद्ध 
केला हता. तांच आम्ही सांप्रत ग्रंथरूपानें प्रसिद्ध केला आहे. याच 
अर्थात कांही सुधारणा करून व ज्या विपयांची उणीव आम्हास वाटली 
ते विषय घालन हा ग्रंथ प्रसिद्ध केला जआाहे. 

कोणत्याही अंथाच्या वाचनाकडे अगर अध्ययनाकड़े विचारी मनु 
प्याची मतृत्ति अनुबंधचतुष्टयाच्या ज्ञानानें होते. म्हणून आपसल्यां- 
तील पूर्वा श्री जगदगुरु शकराचायांदि जे ग्रंथकार होऊन गेले.त्यांनीं 
आपापल्या अंथांत गंथारंभी अनुबंधचतुष्टयाचा विचार सांगितला 
आहे, श्वा छोटेशा वेदांतग्रेथाच्या आरंभी आम्हालाही स्या 
_शिष्टाचाराचा कित्ता वव्ठविछा पाहिजे. अधिकारी, संबंध, विषय व 
प्रयोजन या चारांस अनुबंधचतुष्ठय म्हणतात. आम्ही केलेल्या बा 
अथाच्या अध्ययनाविषर्यी अधिकारी कसा असला पाहिजे, याचा 
विचार या ग्रंथाच्या पहिल्या प्रकरणांत साबिस्तर सांगितला जआाहे. 
येथे ग्रंथ प्रतिपादक आहे, व ब्रह्म प्रतिपाध आहे. फलाचा 
आणि अधिकास्याचा प्राप्यप्रापकमावसंबंध आहे. मिक्रण्यास योग्य 
अस फल आह व त्यासच प्राप्य म्हणतात. तें ज्यास मिल्तें, 
तो अधिकारी आहे. महणून त्यांस प्रापक म्हणतात, अधि- 
'कान्याचा आणि विचाराचा कतृंकतंव्यभावसंबंध आहे. अधिकारी 
ह| विचार करणारा असस्यामुद्ें तो कर्ता आहे आएणि विचार करण्यास 
योग्य जो विचार तें कंतेव्य आहे;गंथाचा आणि ज्ञानाचा जन्यजनकमाव- 
संबंध आहै; व ग्थाध्ययनानें ज्ञानाची प्राप्ती होते, म्हणून अंथ 
ज्ञानाचा जनक जाहे व प्राप्त होणारें ज्ञान जन्य जाहे इत्यादि 
आणिकही संबंध आहेत, श्या ग्रंथांतील विषय जीवब्नह्ऐक्यतेचा 
 आहे. ” सल्यज्ञानमनंतंब्रह्म ” असे ब्रह्मार्चे लक्षण श्रतीनें के 
आहे, म्हणजे (ब्रह्म हैं त्रिकालाबाधित सद्रप आहे. तर्सेच जड- 
_ बलक्षण चिद्रप आहे आणि अमयांद अनंत आनंदरूप आहे, अंसे 
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श्रुति सांगते, हंच तंतोतंत लक्षण तत्वतः जौवस्वरूपार्चे ठिकाणीं 
जमत असल्यामुक्ठें, जीव ब्रह्म आहे, अहि श्रुति सांगतें; हँच श्रति- 
रहस्य या ग्रंथाचा विषय आहे. म्हणजे जीव सद्ूूप, चिद्रूप व 
आनंदरूप कसा आहे,तसेच तो असंग,अक्रिय व निश्यमुक्त कसा आहे, 
या संबंधाचाच विचार सव्वे ग्रंथमर करून, वर सांगितस्याप्रमाणें 
ब्रह्माचे आणि जीवाचे एकच एक रक्षण दाखवून जीवब्रह्माचा अभेद 
सिद्ध केला आहे. या गंथार्चे प्रयोजन ( फल ) परमानंदप्राप्ति आणि 
अत्यंतदुःखनिवृत्ति हैं आहे. प्रयोजनामध्यें शासत्रकारांनीं दोन वर्ग 
केले आहेत, एक अवांतरप्रयोजन व दुसरें परमप्रयोजन होय, ज्या- 
पासून परमग्रयोजनाची प्राप्ति होतें, तें अवांतर प्रयोजन होय/ज्याच्या 
विषयीं सब प्राण्यांमध्यें प्रेमपृ्वक इच्छा आहे, त्यास परमप्रयोजन म्हण- . 
तात. हेँच वर आम्ही केलेले अवांतरप्रयोजनाचें लक्षण, ज्ञानाचें 
ठिकार्णी जुछठ्तें आणि परमप्रयोजनाचें केलेले लक्षण आत्मस्वरूपाचें 
ठिकाणी जमतें, आतां ज्ञानावें ठिकार्णी अवांतरलक्षण कर्से जमतें तें 
पाहूं. ज्ञानाच्याच योगानें आत्मसाक्षात्कार होतो, असे श्राति सांगतें. 
४ ज्ानादेव तु केवल्यस्‌ ” ज्ानेश्वरमहाराजहि असेच म्हणतात. 
गुरु तेथें ज्ञान । ज्ञानी आत्मदशन । दशेनीं समाधान | आथी 
जस ॥। जशा० ९८-७८-९६३ ७. 
यावरून परमग्रयोजनाची प्राप्ति ज्ञानानें होते, हैं उघड आहे. म्हृणुन 
ज्ञान हैं अवांतरप्योजन आहे, हैं सिद्ध झालें. आता परमप्रयोजनाचें.. 
लक्षण आत्मस्वरूपाचे ठिकार्णी कस जमतें तें पाहूं. आत्मा आनंद- 
रूप आहे, असे श्रुति सांगते व साधुसंतहि स्वानुभवानें तेंच सांग- 
तात आणि सववेजीवांचें प्रेम आनंदाविपर्यीं असून आनंदप्राप्तीची सर्व 
इच्छा करितात, वर सांगितलेलें परमप्रयोजनायें लक्षण आत्मस्वरू- 
पार्चे ठिकार्णी जुठुत जसल्यामुद्ठें, आत्मस्वरूपच परमप्रयोजन आहे, 
: हैं सिद्ध आहे. | इतिशम्‌ ॥| क्‍ 
द क्‍ वि. न. जोग. 
पंढरीचा वारकरी, 
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फ्छक 
अकरण १ छल. 
-ह्््ट्रिडल पी ल-+ 


मुडांहनि बीज काढठिलें | मगर निवोठलियें भूमि पेरिलें। तरि तें 
सांडिविखुरी गेले | हमणों ये कायी 4॥ या लागी सुमनु आणि 
शुद्धपति । जो अनिंदकु अनन्यगति | प गा गौप्य हि परि तया 
प्रति । चावल्िजि सुख । ३९|४० 

शिष्य:--गुरुमहाराज, वेदांतविचाराविषयीं अधिकारी कोण, हैं 
मला आपण क्रपा करून निवेदन करांवे 

गुरु:--जो साधनचतुष्टयसंपन्न आहे ताच वेदातविचाराविषयी 
अधिकारी हाय, जसे बृहस्पतिसव नामक इष्टीविषयों ब्राक्मणच अधिकारी 
आहेत, क्षत्रिय व वैश्य नव्हत. किंवा राजसूय यज्ञाविषयीं क्षत्रि 
यच अधिकारी होय. ब्राह्मण व वैश्य नाहींत;। तद्वत्‌ वेदांतविचारा- 
_विषयीं साधनचतुष्टयसंपन्न तेवढेच अधिकारी, इतरांना तो अधिकार 
नाहीं 

शिष्य: --साधनचतुष्टय म्हणजे काय ! 
'गुरु:-नित्यानित्यविवेकव्युत्पाते । इहामुत्रफठभोगविरक्ति । 
..... शमदमादि संपत्ती | अढुछ चिर्ती दृह होआबी ॥| 

यही अवस्थांवरुती | निश्रय वांछी निजमुक्ति । 

.ती नांव मुम्क्षा क्षणती । चित्तशुद्धिचित्तीं मुप्न॒क्ष॒त्व है ॥ 

२७९ नाथ 

(. १ ) निव्यानित्यवस्तुविवेकि,, ( २ ) हइहामुत्रफलभोग- 
विराग, (.३ ) शम, दम, श्रद्धा, उपरति, तितिक्षा, समाधान हैं 
संपत्तिबटूंक 'जाणे / 9 ) सुमक्षुत्व, एक ब्रह्म मात्र नित्य जाहे व 
त्याहन भिन्न असणारा मायादि प्रपंच अनित्य आहे असे समजणें, हेँंच 
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हु अानाधिकारी., 


नित्यानित्यविवेकार्च स्वरूप होय. इहलोकी असणारे पृष्पमाला, चंदन, 
वॉनेताआदिकरून , आणे परलोकी असणारे उबवशी, अमृतादिकांच दिव्य- 
भोग यांविषयीं निरिच्छ असणे, हँच इहामुत्रफलभोगविरागाच स्वरूप 
होय, कामादि विकारांपासून मनाचा निरोध करणे, हा शम; बाह्य विध- 
यांपासून इंद्रियांचा निग्नह करणें, हाच दम; गुरु व वेदांतवाक्यांच्या 
यीं आत्योतेक विश्वास , ही श्रद्धा होय, एका राजान आपस्या गांवांतील 
पाण्याचें दारिद्य दूर ब्हावें, अज्ञा बुद्धीनें बहुत द्रव्य खच करून 
एक मोठा तलाव बांघलछा, तरी व्या तलाबास पाणी लछागलें नाहीं, 
. हैं याहन व्याच्या प्रधानास या तलावास पाणी करसे छागेल, यावि- 
' धर्यी चिता उत्पन्न झाकी, अस असतां एके दिवर्शी राजा व प्रधान 
है दोध शिकारीस गेले, व शिकार करून परत येते वेढीं राज 
थोड़ा थकवा आल्यांमछें, ते दोधे एका वृक्षाच्या छायेखालीं विश्रांति 
घेण्याकरितां बसलछे, तेथ राजाचा किंचित्‌ डोछा लागला, अशा बंता 
व्या वृक्षावर पिंगव्य्यांच्या नरमादीचा संवाद चालला होता. सच्यांतीर 
आशय असा होता कीं, राजाचा गढठा कापन त्याचें रक्त या तलावबांत 
.  शिंपडलें असतां तलाबास पाणी लागेल, व राजाच्या गब्यास झालेली 
 -जखम अमुक एका वनस्पतीच्या रसान बरी होइलठ व ती वनस्पाति या 


गृत असलेल्या प्रधानास पिंगव्याची भाप अवगत असल्या- 
मृछे समजलें, व त्यानें ताबडतोब आपस्या हाताची करंढछी कापन 
 तलावाचे उत्तरेस असणान्या वनस्पतीचा रस लाविला. त्या क्षणीच ती 
बरी होऊन .पूरव॑वत्‌ झाली, नंतर त्या प्रधानानें हातामध्यें तरवार घेऊन 
* जवछच निजलेल्या राजाच्या छातीवर बसून, तो त्याचा गठां कापूँ 
छागका; क्या क्षणीच राजाने डोछ उबड्नन पाहिले, तो प्रवान आपल्या 
छातीवर बसन गढा कापीत आहे. तथापि प्रधानास कांही न बोलतां 
-शजा स्वस्थ डोछ मिट्न पडला. पुढे प्रधानान राज|चे रक्त तलावामध्ये 
_शिंपडल्या बरोबर तलावास पाणी छागरढं,व गब्याची जखम पूर्वी अनु- 
भजलेल्या वनत्पतीच्या रसानें बरी केली. नंतर राजां व प्रधान दोधे 
उमेकन घर पुद बरंच [दिवस गले, तरी राजान ग्रधानास एक- 
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प्रकरण *ै छा. डे 


वेछही असे विचारले नाहीं कीं, माझा गढछा तूं कां कापीत होतास ? 
व याचें प्रधानास मोठे आश्रय वाटून त्यानेंच राजास विचारले कीं, 
प्रभो |! मी छातीवर बसून आपला गछा कापीत असतांना आपण मला 
पाहिलें, तथापि त्या वेढीं कांहीं बोललां नाहीं व या गोष्टीस बरेच 
दिवस झाले, तरी स्यासंबंधानं इतक्या दिवसांत आपण एक चकार 
शब्दही काढला नाहीं, यांचें मा मोठे आश्चय वाटतें, हैं प्रधानाचे 

घण एऐकून राजा म्हणाला, तू जरी छातीवर बसन गठ्ठा कापण्याच 
साहस कम करीत होतास, तरी त्या संबंधाचा माझ्या मर्नात किंचित्‌ 
देखील विकल्प आला नाहाँ; कारण माशी इतका पक्की खात्री आह. 
कीं, तू जे कांहीं करशील त्यांत माझ्े हितच असलें पाहिज. ज्यांत 
माझ्म अहित आहे, अशी गोष्ट तू कालत्रयीं करणार नाहींस. पहा, 
प्रधानानें राजाचा गा कापण्यार्चें असे भयंकर कम केले असूनही, 
व्या संबंधाने राजाच्या मनांत किंचित्‌ संशय जाला नाहीं; ब्यावरून 
प्रधानावर राजाचा जआात्यंतिक विश्वास होता, असे सिद्ध झा. 

विषय हे विषतुल्य आहेत असे मानण, खीकडे अवलोकन कर- 

ण्यानें देखील मनाछा बीठ यणें, हैं उपरतीर्च लक्षण होय. तितिक्षा 
न्हणज शीतोष्ण-सखदुःखादि द्ंद्गरसहिष्णुता, उष्णकाछांत भर दोान- 
प्रहरी चारी बाजूंस अम्ि पेटवून मध्य बसण व. मस्तकावर सूयोची 
उष्णता हडद्दानें सहन करणें व तसेंच हिवाब््यांत मध्यरात्री उदकांत 
आकंठ बसन शीत सहन करणें, हा तितिक्षेच्रा खरा अथ नंसुन प्रार- 
ब्धयोगानें ज्या ज्या वेबेस शीताष्णसुखदुःखादि प्राप्त होतील, व्या त्या 
छेला तीं शांतपण सहन करण व प्राप्त आणें अगीकृत कायापासून 
परावृत्त न होणें, यालाच तितिक्षा न्हणतात. किंबहुना सुखोपभोगकार्क्री 
मनाची ज्शी आसक्ति असते तशी दुःखोपभागकार्ठी नसते, तर उछट 
हैं दःख केव्हां नाहींसें होइछ व सुखाचा योग केव्हां येइल, अशाविषयी 
मन एकसारखें तक्षमछ करीत असतें, ती तव्ठमछ विचारानें न होऊं देणें 
हँंच खन्‍्या द्वंढडसहिष्णत्चें लक्षण होय, चित्ताची एकांग्रता हँच समा- 
: घानाच स्वरूप होय. असे है शमादिषट्कर्सपत्तिरूप एक प्ताधन आहे 
 मुमुक्षुत्॒ र्हृणजे मोक्षाची इच्छा। पण ही सोक्षच्छा सब भनुष्यांत 
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. के शानाधिकारी. 


सामान्यतः: असते, तेबंब्यानेंच मुमुक्षत्व॒येत नाहीं. मोक्षाचे तीत्र 
रच्ठस सम्ुक्ष॒त्त म्हणतात, उदाहरणाथ,--कोणा एका गृहस्थार्चे 
घरास आग छागली, व्या वेछेस तो बाजारांत होता. तेथें त्यास तें 
वतमान कछल, तरक्षणीच तो ग्ृहस्थ अतिशय वबंगानें आपल्या 
ग्रह्मपाशाी घावत आला, आगे सब घर पेटले आहे असे त्याने पाहिले 
्यामु८ ता आतेशय घावरून जवल्च्या मंडल्टींस विचारूं लागला 
का, था घरात माझा एक लहान मुलगा निजला होता त्यास कोणीं 
बाहर काढल काय : त्यास काणी काढले नाहीं, अरसे समजतांच पुत्र 
मोहान तो त्या चोहोंकड़न पेटलेल्या घरांत शिरला, व थोड्या 
उेद्धात चोहाकड़न त्याचे अग होरपछले, त्यामुछें पुत्रास शोधंण सोड़न 
दऊन दहलाभान ता घराच्या बाहेर पडला, पण त्याच्या स्वीगाचा 
दाह हाऊ लागछा, म्हणून तेथच्या छोकांस पाणी कोठें आहे तें मल! 
दाखवा, असे विचारून तो म्हणारा कीं, केव्हां पाण्याची गांठ 
पडल आए कव्हा माइया अंगाचा दाह शांत होइल, असे मला झार्ले 
आह. त्याचप्रमाण शरीररूपी गृहामध्य तापत्रयरूपी अम्मीनें पोछ 
ला जीव अशी इच्छा करतो की, ज्या ठिकाणीं तापत्रयाची निवृत्ति 
होऊन जीव अखंड शांतीस पावतो, अशा मोक्षाची प्राप्ति मल के 
हाल व ज्या ज्ञानान मोक्षप्राप्ति होते त्या ज्ञानाचा बोध करणारे सदगुरु 
भला कव्हां भठतील ? अशा वृत्तीस मोक्षार्ची तीत्र इच्छा ह्मणतात, ही 
ज्याच्यामध्य॑ असते, तेच मुमृक्ष होत 

“/ त्यालागीं गुरुगवेषणा। उसंत थेचों नदी मना । अऐ्ठौ 
हर विचक्षणा। गुरुलक्षणा लाझ्ले तूं ॥ तो स्वामी देखोन 
एसो | के हा माझा फिटेल फासा । के उपरमु होईल मानसा | 
सहुशपसा तो झांला ॥ आयुष्य बेचतां उठांड़दठी | अश्लुनि 
नव्हें सइरुची भेटी । झाल्यों मनुष्यदेहासि- तुटी। सर्वेस्व 
शर्टी बुढेल ॥ ऐकर्ता गुंरुचें नांव | मनापुद़ें घेत धांव। ते. 
गाह्टासाच दत खंब । येबेंदरी हॉव जयाची ॥ सहरु पत्यते 
भटतों । मनेची पूजी गुरुनाथा | परम आदरें पजा करिता। 
प्रम तत्वतां न संडे ॥ संहृरु भेटावया कारणें | हिंडे तीर्थ तपो 
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प्रकरण १ छू, (2 


डर 


गुरु न विसंब मने | नित्य विधोन आचरतां ॥ सहुरू 
प्राप्तेचिया काजा । लहानथोरांची करी पूजा । अल्यादरें 
मानी द्विजा । गुरु मज साझा भटठटावा | अस्वछाचिया परी। 
गुरुनामाचा जप करी | गुरुवांचाने निरतरो | चिता न करा 
आनाची ॥ आसनों भाजनीं शयनों । गुरूत न विसंब मनी | 
जाशृत आणि स्वग्चीं | निदिध्यासनों गुरु केला ॥ शुरुस्मरण 
कारितां देख | ससरण विसर तहान भूक | विसरला देह गह 
सुख | सदा सम्मुख परमाथो || एसी सहुरूचा आवडा। 
ज्यांची आस्था चंढदोवढी । तद्यासी गुरुरूप॑ तातडो | भा 
रोकंडी मी दतों ॥| भमा०्ज, १० ओ., १श८ट 
हीं चारही साधने बदान्तश्रवणापूर्वी मुम्ुक्ष॒न संपादन कराबीत 

शिष्य;---तीं संपादन न केलीं तर काय होइंल £ 

गुरुः--त्या साथकाला आक्तज्ञानप्राप्ति होणार नाहीं 

शिष्य;---अहो , पण अनधिकाय्याला गुरून बाँध केला तर 
त्याला आत्मज्ञान होत नाहीं काये ! 

गुरु:--होय, जसें ब्राह्मणानी शूद्राकड्डन याग केल्याने शूद्रास 
स्वगग्रांप्ति होत नाहीं, अथवा ब्राह्मणान शूद्राच्या मुठाचो धमभुज 
लावल्यास त्यांस द्विजल येत नाहीं, तद्बतव अनाधविकान्यास गुरूल 
आत्मज्ञानाचा बोध केला, तर त्यांस आक्षज्ञानाचा प्राप्ति होत नाहीं 
* रूपाचा सुजाणं डोझा | बाढदवू ये काये पारमछा | जथ जे 
प्राने फछा तथाचि गा ! ॥ ज्ञाग्ज० ९८ जा० ९४९०, 

शिष्य;---तर मग अनधिकान्याने गुरूच्या जवृतठ केलेल बेदांन्ताच 
श्रवण फुकट जाते काय ? 

गुरु:--अगदीच फुकट जात नाहा, तर अनवधिकान्यान कलल्या 
बंदान्तश्रवंणाने उत्कृष्ट अस अदृष्ट निमाण होते, म्हणज ते श्रवण एक 
प्रकार संल्कमच होते, व तेंच उत्तर जन्मांत चांगलें फछ देणारें एक 
प्रारब्ध बनतें 

शिष्य;--अस असेल तर अनधिकाच्यानें केलेलें वेदान्तश्रवण 
सफल हात॑ म्हणावयार्े ; | 
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ध् .. ज्ञानाधिकारी, 


भुरु:--अर, ज्या वेदान्तश्रवणानें अधिकाय्यास आत्माचे अपरोक्ष-: 
शान हाऊन ता त्याच जन्मांत मुक्त होतो, त्याच वेदांतश्रवणाने 
अनधिकाज्यास वर सांगिेतलेलें उक्ृष्ट अद्दष्ट प्राप्त होणें, हें काय त्याचे 
फत् म्हणाव ? असे तर सत्कर्माचरणानेंही होतें. क्‍ 


दुसरे असे कीं, जे अनधिकारी स्थितीमध्यें वेदान्ताचे श्रवण करि- 
तात, मा आल्याचें अपरोक्ष ज्ञान तर होत नाहॉंच,पण पोकछ शब्द- 
जानानें त्यांची पापा चरणाकडे ग्रवृत्ति होते, ज्या कर्म-उपासनेने 
इशपसाद होऊन आत्मविषयक ज्ञान होतें त्या कर्म-उपासनचा पोकछ 
अम्हज्ञानाच्या डौलाने, ते शब्दज्ञानी त्याग करितात; म्हणजे आता 
साहाढटा कर्म-उपासना करण्याची जरूर नाहीं, कारण व्यापासून 
ज्या दृवाची प्राति होते, तो देवच आम्ही आहों। असे ते शब्दज्ञानी 
'हणतात, आणि मनसोक्त विषयाचरण करितात, व्यासंबंधानें त्यांचा 
क्‍ कोणीं निषेध केला तर, तें असे म्हणातात कीं, ज्ञानी पुरुषांनीं क्सेही 
वागलें, तरी तें त्यांना बाधक होत नाहीं, कारण चांगली व बाईट 
कम हीं देहेद्रियमनोबुद्धचादे संघातापासून होतात, आणि आत्मा हा 
दृहद्रियमनोबुद्धधादि संघाताहन भिन्न व असंग, अक्रिय, साथि- 
दानदरूप नित्यमुक्त असा जहे, आणि तोच आमचे खरूप आहे. अरे 
पा शब्दज्ञानी म्हणतात आणि ऋुत्रीं, डुकरें, गाव बौरे पशूपमार्णे 
स्तेराचारी बनतात, पण त्यांना असे समजत नाहीं कीं, ज्ञान्यांर्च 
निषिद्ध कमाकडे प्रवृत्ति कशी होईल ? कारण जे बागी हे झाहि 
आहेत, ते पूर्वी साधक अवस्थेमध्यें असताना दारू पिणें , मांस खाणें, 
परद्रव्यापहार, परस्रीगमन, नाठके, तमाशा पाहणें इत्यादि निषिद्ध 
कर्मीच आचारण करून ते सिद्धदशेस आले नाहींत. तर कर्मोपासना 
करून विवेकवराग्यादिकांच्या आश्रयानें सदरूजबरू अवणमनन- 
निदिध्यासनांचा ज्ञानाभ्यास करून ते आत्मसाक्षास्कारी झाले आहेत. 
४ ज्ञानी सिद्धांचीं मनें व इंद्रियें बाष्कट्ध आचाराकडे प्रवृत्त कर्शी 
होती ? के 


करण साथकावस्थेतुन, सिद्धावस्थेंत येइतोंपर्यत कर्मोपसाना, व 
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ग्रकेश्ण ३ के ७ 


 विवेकवैराग्यादि कायिक व मानसिक कर्मे करण्याचें वल्लण स्याच्या 
देहाला व मनाछा लागे आह. अथोत्‌ तोच संस्कार, ज्ञानी जरी 
सिद्ध झाला तरी, देहावसान होइपयत, दहाच्या व मनाच्या 
- ठिक्काणीं साहजिक प्रगट असतो, जीं लक्षण साधकावस्थमध्य साध- 
काच्या ठिकाणीं निम्नहपुर्षंकत असलेली दिसतात, तीच लक्षण सिद्धा- 
वस्थेमध्यें निम्रहावांचून सहज असतात 

नाना चक्रीं भांदे जालें॥ ते कुलारड परते नल ॥। 

परीश्रमेंचि तें मागिलें ॥ भोवाडेलपर्ण ॥ १ ॥ ज्ञा. अ. 

१८ छो. १७ आ. ४२९७ 

जसे कुलालानें घटसिद्धीकरितां चक्रास जी गति दला आहे त्याच 
गतीनें घटसिद्धि होऊन कुलालानें घट काहन जरी नेछा, तरी ते चक्र 
फिरत असते 
.. असे कर्धी होईल काय कीं, कुलाछानें घट तयार करण्याकरितां 
चक्रास जी गति दिली आह, त्या गतीन ते चक्र घठ तयार हॉइता- 
पर्यत फिरत रहातें, व घट तयार होऊन तो कुछालान चक्रावरून 
काढून ठेविल्यावर तें चक्र उलट गतीने फिरू लागतें काय ? तर अस 
क्धीही होणें शक्य नाहीं. टव्याप्रमाणें साधका्ची मरने व इंदियें हीं 
साधक अवस्थेमध्यें सदाचारानें वागतात व तोच साधक सिद्धावस्थेंत 
आला कीं. ध्याच्या मन व इंद्रियांकड्टन उछट अनाचाराचा व्यवहार 
होईल काय ? तर असा प्रकार होणें शक्य नाहां 

म्हणून आपणास ज्ञानी म्हणविणारा जर अनाचारानें वागत अस- 
ला. तर तो खरा ज्ञानी नाहीं असे पक्के समजावें. याविषयी असे 
 महठले आहे की, 
« तत्व बदध्वापि कामदानिे।शेष ने जहास चत्‌ | यथष्टाचरण 
ते स्थात्कमशाखातिरूंधिन; ॥ ५४ !! बुदध्वाट्त्सतक्त॒स्य यथष्टा- 
चरणं यदि ॥ शुरनां तच्वदशां चेव को भेदाजञशुचिमक्षण ॥५५॥। 
बोधातपुरा मनोंदोषमात्रा।त्केश्नास्यथ/धुना ॥ अशेषलोकांनदा 
चेत्यहों ते बोधवेभवम ।। ५६ | विडद्वराह्यदितुल्यत्व॑ मा कां क्षीस्त- 
सवविद्धवान ॥ सबं्धादोषसंत्यागाल्ाकेः पृज्यस्व देववत्‌ ॥ ५७॥। 
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८ जानाधिकारी, 


पंचदशी चतुथप्रकरण | अथः:--शिष्य---एकदां तत्वज्ञानी 
शाल्यानतर  एंहिक भोगापुरते कामादि जरी उत्पन्न झाले 
_तरी काय नड आहे १ गुरु--बाबारे, जर विवयलदोम न सोडशील 
तर विधिनिषेषशास्राचें उल्ंघन होऊन मनास वाटेल ते आचरण 
ऊडन आगदा बहकशील || ५४ ॥ शिष्य--जान्यानें यथेष्टाचरण 
हथून काय झाल  गुरु--सुरेश्वराचार्य असे म्हणतात कीं, अ्वैत- 
तत्वाचा बोध होऊन देखील जर मनष्य यय्रेष्टाचरणांत पड़ला तर 
ते अमक्ष्य दखल भक्षण करील, काय पाहिजे तें करील. मग तंसे 
ल्यावर त्याच्यात व कुञ्यांत भेद काय राहिछा ? शिष्य---अयें 
चीड हथून काय झाढू : | ५५ गुरु--अहाहा ! तुझ़्या झ्या 
जनाचें वैभव काय सांगावे रे ! ! तक्तज्ञानी होण्यापर्वी कामक्रोधादि 
क्रैश भोगावे छागले आणि आतां तर ज्ञान झाल्यावर सर्व लोकांकड्न 
ही थू म्हणवून ध्याव लागढे, बाहवारे वाहवा || ५६ ॥ शिप्य--- 
मेंग आपल म्हणण काय ते तरी समजून दया ? गुरु--बाबारे, आमचें 
“हणण इतकच का, तू आता तक्तवत्ता झालास त्या अर्थी डकरासारखा 
वाय्यास इच्छू नकास, कामक्राधादिक बुद्धीचे दोष काहन टाक 

रण सद रूकाकड्ून दंवासारखी पूजा थे. || ७७ ॥ ” येथ्ें कोणी 
असे म्हणेल कीं, ज्ञान्याच्या वर्तनाविषयींचा नियम स्वीकारला नाहीं 
जस असून, जर तुम्ही ज्ञान्याच वतन नियमित असतें असे म्हणाल 
तर वसिष्ठ, शुक्र, जनक, याज्ञवल्क्य, नारदादि जे पर्वीचे ज्ञानी हो ऊन 
गल आहत त्याच्या वतेनाचा एकसारखा नियम नसे. पढ़ा, वसिष्ठ 
औरामचंद्राच उपाध्येपण करीत होते, शुक नागवे फिरत होते 
जनक राज्य करीत होते. याज्नवल्क्य हे दोधी ख्रियांसः संधार 
करीत होते. व नारद कब्छी लावीत असत, अज्ञा| पकार या पर 
सराप्र्य वतनाचा एकसारखा नियम नसून, शास्राकारांनीं यांना 
जानी म्हटछ, ते कप्त  याचे समाधान असे आहे कीं, वसिष्ठ, शुक, 
जनक, याजश्ववल्कय, -नारदादि ज्ञानी ब्म्हनिश्ठांमध्यें बतेनाचा जरी एक- 
सारखा [नियम नव्हज्ञा, तरी त्यांत कोणी अनाचारी नब्हते, पहा 
वसिष्ठ उपाध्येपण -करीत . होते तरी त्यांच्या सर्बे आयुष्याम्ध्यें: अपें- 
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श > वश छू। शै कु, हा 


अपान, परखौगमन, परद्रब्यापहार इस्यादि अनाचाराची कम दि होते 
कडून झा्ी नाहींत, तसेच, झुक, जन, आह । 3 के ला, 
आतां याश्वस्क्यांना दोच बायका हे। 2073४ कक झाला 
अशा शानीवगीतील एलायाकड्ून हे 0 कीट फेल हे 
री तो व्याला बाधक नाहीं, अस शा िनकओ 
असला, तरी तों त्याढा बाघ कह थे से उदाहरण आढकतें, 
ण्ख डून अनाचार झाल्या दाह ढ्छ्त, 
तथापि एखाजा ज्ञान्याकड्ून जन श्दज्ञानी निरंतर फायद 
ते अपवादादाखऊ असतें; तव्या अपवाद[ता हा रे... अर य 
चेतात. या ऋब्दज्ञान्यांना संतांनी पाखर्डा म्हटलैं का [सना बाड। 
« बाहेरी ब्रह्मज्ञानें गर्ने तोंड। भितरी विषया दी #* कक 
ऐसे महावादी प्रचंड । अतक्य पाखांड त्या मेज हे जो 
केवल द खांडी नर | उदरभर दु ढक हा के 
कल ओ. २०६-२०७. तुकाराम महाराजही के का 
कल कि अं म्हणवात- ६६ नव्हे ब्रह्मज्ञान वे छता हे पा 
जंव हा आत्मबोध नाहीं चि्ची ॥ की पाता के बच 
टिकाचि पार्हाक ॥ श्रम तो केवछ जाए  कोनिय 
लाटिकायि पाल्हाल ॥ भ्रम या. सुखा टेंकोनिया 
देव ऐसे सांगसी या छोकां ॥ विषयांच्या खुखा कक 
॥ ३ ॥ अपताची गोडी पुढिलां सांगसी ॥ आता बह ते 
मरोनियांँ ॥ 8 ॥ तुका म्हणे जरी राहीक तल्मछ ॥। बह 
बठ सदोदित ॥ ५॥ व अनधिकरी स्थितीमध्यें 
260 बरकारें अनधिकास्याकडून साधक का कक 
असर्ताना बेदांतश्रवण झाल्यासुद्ठे ते श्रवण करणारे पार्खाडी कक सन 
क्‍ यास्तव: बेदांतश्रवणार्च पुणे फक बविल्धण्यास शिष्याने दवा कस 
साथनचतुषटभाये ज्ञान कहने बेकन संपन्न व्हाते जात उ। 
न आतज्ञानाची म्रातिलकडन व्यावी. मत 
शा मुमुक्षूें वेदांत अवण करावथाच्ा, कक 
कसा असका पाहिजे, त्याे सशास्र हक "किलो अंक 
क्यांत बिचार सांगतों. सदूगुरू्च लक्षण शरीक ता 
थोडक्यांत बिचार सांगतों, संदूधुर हर का 


कक 


 स्कंधी एका प्रसंगी केले आहे, ते अर्स-ाण 
2 
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के शानाधिकारी. 


शमादयुरु प्रपथेत जिज्ञासः श्रेय उत्तममर | शाब्दे परे च 
निष्णातं बह्मप्युपशमाश्रयम्‌ || अ० ३ छो० २१... 
हे किक वा भावार्थ असा की, ४ शाब्दे निष्णातं ” या पदाने इत- 
कच सुचवीत आहेत कीं, सकल वेदशास्रांचें यथार्थ ज्ञान ज्यांच्यामध्ये 
आहे, जसे पैदाधीत सदूगुरु असतात. “ परे निष्णातं ” या पदानें 
३५» डे उलीप आप ।॒ हा खुचविलें, अशा या उम्य छक्षणांचा 
ह द्वि. बार] अर 
शरण जावयास सांगत जाहे. की शी ली 
तद्विज्ञनार्थ स गुरुमेवाभिगच्छेत समित्पाणि: ] 
ब्रह्मनिष्ठम्‌ । म्ुण्डकोपनिषद १-२-! २० । इक न 
या दोन लक्षणांपैकी एक लक्षण असून एक नसेल तर तो सदुशुरु 
नाहों। म्हणजे सकलवेदशाख्रांचें अध्ययन केलेलें आहे, पण अल्लाने 
नाहों, न्हणजे आत्मया्चें हढ अपरोक्षज्ञान ज्याजे मध्यें नाहीं, गा 
के“ . नये. कित्येक सकलवेद्शास्रांत पारंगत असलेडे शब्द 
शानी वेकवैराग्याचें शब्दानें इतकें उत्तम निरूपण कारतात की, ि 
क्‍ हि न द को 2९ हृंदयांत ऐहिक व्‌ पारह्रिक भोगाविष- 
! तिरस्कार उत्पन्न होतो. तसेंच त्यांची वेदांतनिरूपण करण्याची 
८३४ क्‍ दी चर ा ३2, सत्त्संपन्नहृदयाचे श्रोत्यांस त्यांनीं कथन 
के चर श्रवण: तर त्यांचे अंतःकरणांत क्षणभर 
समशानाचे प्रेम उत्पन्न व्हावयाचेंच. ञशा था केक स्थिति 
उसाच्या चरकाग्रमाणें जाहे. म्हणजे चरकांतून उसांचा सर्व हु 
भाज्यामध्यं जातो व चरकामध्यें उसांचीं नीरस चोपटें राहून तोच को 
कह का द राहतो. _तसे शब्दज्ञान्याच्या निरूपणानें क्षणभर बा 
524६ हर हंदयर॑जन होतें, पणः हि वक्‍तयाच्या मुखांत दृष्टांती सांगिव- 
या चोपटांप्रमाणें शब्दांची करकर असते. अशा बल्या णशब्दज्ञा 
न्यांचा योगक्षेमर चांगला चालतो; म्हणजे प्यांना शब्दपांडित्यानें ै 
रंजनाची शैली चांगली साथल्यामुल्ें लोकांकडून पृष्क& पैसे 'मिछतात 


ऊंताथता त्यांचेकडडून होत नाहीं, उघड आहे, होईल 
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. प्रकरण ९ ले. ११ 


कोटन ? मूछ आडांतच नाहीं तर पोहच्यांत येइल कसे ? या केवव्ठ 
शब्दज्ञान्यांच्या संबंधानें तुकाराम महाराजांनीं असे म्हटलें आहे को, 
« शिकल्या बोलाचे सांगतील बाद । अनुभवभेद नाहीं को: 
णा॥ १ ॥ पंडित हे ज्ञानी करितील कथा | न मिछ्ती अथो 
निजसुखा ॥ २॥ तुका म्हणे जैसी छांचासाठीं ग्वाही | 
देतील हे नाहीं ठावी वस्तु ॥ ३ ॥ रे 
अशा प्रकारें आत्म्याच्या अपरोक्षज्ञानाविष्यीं आंधके असून, 
केवक शब्दशानाचा बोध करून शिष्यांचें हित करणास्या सदगुरूकडून 
शिष्यांचें हित कीही होणार नाहीं; म्हणजे गुरूनें कितीही बोध केला, 
तरी शिष्य हे आल्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाविषयीं आंवछेच रहावयाच. 
जसें एका गृहस्थानें राघूस ““ पोपटपंची चतुर सुजान । पढो प्रभाते 
श्रीभगवान्‌ । ” असा छडा शिकवून तयार केले. पुढें तो राघू शिक- 
लेला धडा वेकछोवेढीं बिनचुक म्हणत जअसे. त्याचे जबछ असले- 
ल्‍या पिंजन्यांत दुसरा मुका ( बोलतां येत नसलेला ) राघू हीता, प्या 
च्या ऐकण्यांत पहिला राघू म्हणत असलेछा धडा वेल्ोवेछीं येत असे. 
त्यायोगानें त्या मुक्‍्या राघूसही तो घडा पाठ झाला, व तोहीं त्या पढिक 
राघृप्रमाणें वेक्ेबेकीं म्हणूं छागछा. आतां येथें पहिलया पढिक राधूचा 
शिष्य दुसरा राघू नाहीं काय : जश्ञा प्रकारचा गुरु-शिष्यसंत्रध या 
उभय राघूमध्यें असला, तरी स्या धब्बाच्या अर्थज्ञानाविषयों गुरुस्थानीं 
असलेला राघू जसा आंधरा जाहे, तसाच शिष्यस्थानी असलेला 
राघृही आंधा आहे. केवछ शब्दज्ञानी गुरु-शिष्यांचा प्रकार असाच 
जाणावा. सारांश, सकलवेदशाड्ब्रांमध्यें पारंगत असूनही आस्पयाचें 
अपरोक्षज्ञान नसलें, तर ते सदूगुरु नाहींत असे सिद्ध झार्ले दे तसेच 
आस्माचें अपरोक्षज्ञान आहे, पण वेदशाखांचें अध्ययन केलेले नाहीं, 
तर ते स्वतः मुक्त आहेत, परंतु सद्ुरु नाहींत. कदाचित्‌ ते कुतके- 
रहित उत्तम अधिकारी साच्छिष्यांस उपदेश करून कृताथ कारितील, 
परंतु अनेक कुतर्क ज्यांच्यामध्ये आहेत,,. अशा मध्यम व कनिष्ठ 
अधिकारी शिष्यांस उपदेश करण्यास ते योग्य नाहींत. कारण शाख्रांस 
कुतर्कखंडणाच्या अनेक युकत्या प्रतिपादन केल्या आहत; पण शाखांचें 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (७8॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


१२ 


अध्ययन केलें गसल्यामु्े, त्या युक्‍त्या त्यांना ज्ञात नाहींत. याकरितां 
+ सवीना उपदश करण्यासारखे योग्य सदगुरु नाहींत, असें जाणून 
शवतीने व भागवतकारांनी “ शाब्दे परे च निष्णातम्‌ ” असे सद्‌- 
गुरूचे सवत्राबाधित लक्षण केलें आहे. अश्ञा प्रकारचे सहुरु क्‍ हे 
सच्छिष्यास ससारउक्त करण्याविषयीं नेहमी झटठत जअसतकत. म्हणजे 
_आ अधिकाराचा जसा शिष्य असेल, तसा त्यास बोध करून प्याच्या 
हृंदयातील संसारअ्रम दूर करितात, ८ मी एक सेव्य अया गुरु आहें 


व हे स्व शिष्य माझे सेवक आहेत, थांनीं माझ्ी सेवा करावी आगणि 


कक सेवा ध्यावी ” असा भाव प्यांच्या अंतःकरणांत स्वप्नांत 
ली येत नाहीं, तर उलट शिष्यांकड्ून सेवा न घेझन स्यांना ते 
रैबासारखे 'ज्य मानितात, एकनाथी भा० अ० ३ ओ० ३०४. 
नव शिष्यापाश्तन सेवा धेणें । हैं स्वप्नीही न स्‍्मरे मनें | 
ना सवा स्वयं करण । पूज्यत्वें पाहणें निजशिष्या ” 
लक । रच्या गुरूचा उपदेश शिष्यास फरूद्यप होतो. 
याविषयी उकाराम महाराजांनीं एका प्रसंगीं अर्से म्हट्लें आहे 
शिष्याची जो नेघे सेवा। मानी देवासारिखें | १? ॥ 
त्याचा फ़े उपदेश | आणिकां दोष उफराटे || २ ॥ त्याचें 


खरे ब्ह्मज्ञान | उदासीन देहभावीं ॥ ३ ॥ तुका रूदणे सत्य _ 


सांगे। येवोत रागें येती ते ॥ १ ॥ » 


जे सदूगुरु आपल्या योगक्षेमार्चे संकट शिष्यावर कर्घीही घालीत . 


नाहींत; म्हणजे सजजब पैसे नाहींत तर ते मला दे, अथवा राह- 


प्यास घर दे, किंवा वस्र दे, अशाप्रकारें जी जी वस्तु नसेल ती ती 


वस्तु शिष्याजवत्ठ मागणें व जो शिष्य देइंछ त्याजवर प्रेत करणें व न 


देईंछ त्याचा तिरस्कार करें इत्यादि भाव ज्यांच्या हृदयांत केव्हांही 


येत कु नाहाँत, तेच सहुरु जहेत. कित्येक ढॉग्यांचें अंगी वर सांगितलेलीं 
९ है लक्षण तर नसतातच, पण उलट, काम, क्रोध, मद, मत्सर 
रे अनेक प्रकारच्या विकारांनीं त्यांचें हृदय ग्रस्त झालेहे असतें; तरी 


. है आपण साधु आहोंत असा नाव दाखबितात] व मूर्ख व गोल्या छोकना.. 
नेक ओल्थापा दुऊन त्यांना आपले शिष्य करून गरदक्षणेच्या.. 
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अकरण €्‌ छू १9 


मिषानें त्यांचेकड़े वर्धासनें छावितात ; वे तथा द्वार स्यांच्या मूर्खपणाचा 
जे भाठ्ठपणाचा फायदा घतात। महणजे ट्यांच्यापासन बहतप्रकारें 
हत्य उपठतात व त्यावर ते गुरु मजा मारतात, जज्ञाद्या 'शुरूंचा 
सवे प्रकार पाहिला तर, तेथें खन्या परमाथीचा लेशही नसून आपके 
पट भरण्याकरितां त्यांचा हा एक प्रकारचा ठकबाजाचा धेदाच 
आहे, असे दिसून यतें. | 
ग  छट्कच दंभ घातलें दुकान | चारूविल जन पोटासा्ीं- ” 
, वढ्धानयां मध्यवर्ती | दाड़ाने उपदेश देती ।। १ ॥ ऐसे पोटभरे 
सतत | तया कैचा भगवंत ॥ २ ॥ रांडांपोरांतें गोविती। वर्षोसन 
ते छावेती ॥३॥ जैसे बोलती निरूपणी | तैसी न करिती करणी 
॥ ४ ॥ तुका महणे तया | तमोगुणीयांची क्रिया || ५ ॥ ” 

“ पो्दी नाहीं परमाथ। धरोनियां अधैस्वार्थ । स्वयें म्हणविती 
हरिभक्त । या की नांव निश्चित भजनदंभू ॥ १ ॥ घन जोडावया 
कारणें | टिल्ेमाव्यामुद्रा धरणें। धनेच्छा उपदेश देणें | या 
नाव जाणणें दीक्षादंभ्‌ ॥ २॥ देखोनि धनवेत थोरु। व्यातें 
उपदे्शों अत्यादरु । नेंमूनी गुरुपुजा करभारू। सांगें मंत्र तो 
दांभिक ॥ ३॥ जया पासोने होय अथैप्राप्ति | ते समर्थशिष्य 
आवडती। दीन शिष्यातें उपक्षिती | हे दांभिक स्थिति गुरुत्वा 
|| 9» ॥ गुरुसी य्ावें तनुमनधन । ऐसे उपदेशूनि जाण । जो 
द्रव्यसग्रह आपण। तें दांभिकपण गुरुत्वा ॥ ५ ॥ जेथें धन- 
लाभ मुरुपाशी | ता काय तारील शिष्यासी | घनलोभाची 
जाती ऐसी | करी ग़ुरुत्वासी दांभिक || ६॥। एकनाथी भागवत 
अ० २३ ओ० २३०--२१५ क्‍ 

अशा ग्रकाराचे मंत्रतंत्रांच उपदेश करून शिष्यापासन पैसा 
उपठणारे दांभिक गुरु घरोघर आहत. है 
_.  मंत्रतंत्र उपदेशिते। घरोघरी गुरु आहेत आइते | जो शिष्यासी 
मेठ्वी सद्ृस्तृतें । सदशुरु त्यातें श्रीकृष्ण मानी ।| निज- 
शिष्याची मरणचिंता। स्वयें निवारी जो वस्तुता। तोची सदूगुरु 
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4 शानाधिकारी . 


तत्वता ॥ येर ते गुरुता मंत्रतंत्रोपदेशें ॥| ” २। ४७१ | ४७२. 


शिष्यः-वेदांतअ्वणाविषयीं अधिकारी होण्यास साधनचतुष्टयसं- 
पन्नता कशास पाहिजे ? एक नित्यानित्यविवेकानेंच अधिकारी होणार 
नाहीं काय £ 


मुरुः-नाहीं. कारण, कित्येक साधक नित्यानित्यविवेकसंपन्न अस- 
तात. पण स्यांच्यामध्ये दुसरें साधन जे वैराग्य, त्याचा अभाव असल्या- 
मुले, त्यांचें हृदय धनमानाच्या लोमानें ग्रस्त झालेलें असतें. म्हणून वैराग्य 
दुसरें साधन पाहिजे 


“४ हठ धनमान धरोनि पोटी। सांगता ब्रम्हज्ञानगोष्ठी 
व्यास आत्मसाक्षात्कार भेटी। नव्हे कर्पकोटी गेलिया। ए. भा. 
११-११-५१३ !”! द 

तथापि नित्यानित्यविवेक व वैराग्य लब्ला उमय साधनांनींही ज्ञान- 
प्रात्ति होत नाहीं; कारण साधकांचे ठिकार्णी विवेकबैराग्य असले 
तरी शमदमादिकांचा अभाव असेल, तर सत्यांचे इच्छेविरुद्ध 
अथवा कोणी स्यांस वावग बोललें तर ते रागावतात व शिव्याशाप 
दूऊ॑ लागतात. अतएव शमादि षट्संपत्तिरूप तिसन्‍्या साधनाची 
ज्ञानाधिकान्यास अवश्यकता जाहे. आतां वैराग्य, विवेक व घटसंपत्ति 
या तीन साधनांनीं देखील ज्ञानांधिकारित्व येत नाहीं, तर त्यास चौथी 
मुसुझुताही पहिजे, कारण असे कांहीं साधक आदकतात कीं, ते या 
तिन्‍्हीं साधनांनी युक्त असतात, व संसाराचा त्याग करून मस्तकावर 
जटा, सवीगास रक्षा व काखंत हरणाच कातडे धारण करितात आणि 
स्वृत:स योगेश्वर म्हणवून सर्वत्र संचार करतात. पण अमुक ठिकार्णी 
_ अध्यात्मनिरूपण चारतें, तेथें तुम्ही श्रवणास येतां काय ? असे कोणी 
_ स्थास म्हठले तर ते त्या ठिकार्ी क्षणमर देखीकू उमे रहात नाहींत 
इतका अध्यात्मश्रवणाविषयी तिटकारा त्यांचे ठायीं आढल्ण्यांत येतो. 
यार्चें कारण असे आहे कीं, चौथें साधन जे मुमुक्षुत्व तें, त्यांचे ठायीं 
नसते. यास्तव विवेकादि चारही साधनें ज्यांबे ठिकाणी आहोेत, तेच 
वेदांतश्रवणाविषर्यी अधिकारी होत. साधनचतुष्टयसंपत्ति है कॉयिक, 
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प्रंकरण ३१ हे $४ 
का 


वचक अथवा इंदियव्यापाररूप नसून मनोव्यापाररूप आहे 
विषयाविषयी दोषदष्टि असणान्यास साधनचतुष्यसंपत्न सह 
२४०३ ९५७ ली है ४न अशा प्रकारें जो साधन चतुष्टयसंपन्न झाला हे 
वेदांतविचाराविषयीं योग्य अधिकारी आहे, ्ि 
 अह्मादि स्थावरान्तेषु वैराग्यं विषयेष्वन | 
यथैव काकविष्ठायां बैराग्य॑ ताद्द निर्मम | 
नित्यमात्मस्व॒रूप हि हृश्यं तद्दिपसीतगम । 
एवं यो निश्चयः सम्याग्विवेको वस्तुनः स ने | 
देव वासनात्याग:ः शमोड्यमितिशब्दित: | 
निग्रहो बाह्महत्तीनां दंम इत्यभिधीयते || 


विषयश्य; पराहत्ति; परमोपरतिहिं सा। 


यास्तव्‌ 
रे हांता 
हि, ताच 


सहन सबेदः खानां तितिक्षा सा श॒ुभा मता || 
निगमाचायेबाक्येषु भाक्तिः श्रद्धेति विश्वुता | 
चित्तेकार्च्य तु सल्लक्ष्ये समाधानमिति स्मृतम || 
संसारबंधनिमुक्तिः क्थ मे स्थात्कदा ये । 
इते या सुदृठा बुद्धि्वक्तव्या सा मुसक्षुता ॥ ” 
श्रीमच्छेकराचाय-अपरोक्षानुभाति छो, ४-९. 
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(रोप व अपवाद. 


लि # 9 
48 * ४ चुके 


प्रकरण २ रें 


न झाला प्रपंच आहे परबक्ष। अहंसोहं ब्रह्म आकछ्लें ॥ तु 
« प्रपंच एक झाला होता। हे समूछ मिथ्या वार्ता | पुढ़ें होईल 
गगरुता । हे कदा कल्पांतीं घढेना | ” ए० २०-२४-५११ 


पूर्वी सांगितलेल्या साधनचतुष्टयान संपन्न झालेछा शिष्य गुरूस 
बिनंति करितो---महाराज, मरा आत्मश्ञानाचा बोध करा क्‍ 
गरुः--हे शिष्य ! अजातवाद हां वेदांताचा मुख्य सिद्धांत होय 
अजातवाद म्हणजे मूत, भविष्य आणि वतेमान या तिन्ही काली 
जगत्‌ म्हणून कांहीं एक भावरूप पदाथच नाहीं, तर एक, अद्वितीय 
ब्रह्म ही एकच वस्तु आहे, हा सिद्धांत होय, ४“ एकमेवाद्वितायं 
ब्रह्म नेहनानाश्ति किचन ” ही श्रृति हेंच सुचवीत आह. 
शिष्य:--हें तुमे ह्मणणें मला असंगत बाठतें. कारण जगताचें 
अस्तित्व आइ्यांस प्रत्यक्ष भासत जाहे; व त्यांतील सुखदु:ख आम्ही 
प्रत्यक्ष भोगीत आहोत। अर्से असतां कालत्रयींही जगत्‌ नाहीं, व एक 
अद्वितीय ब्रह्मवस्त आहे, हैं क्लणणं आम्हांस कसे बरें योग्य वाठावे ! 
यास्तव जगत्‌ हैं आहेच, असा आमचा निश्चय जाहे, जातां तें कोणी 
केले, व कर्स केले इत्यादि आमच्या शंका जआहेत, त्यांच समाधान _ 
. आपण करावे, का 
.._गशुरुः--तुरा जे जगत्‌ भासतें आहे, तें खरें नसून ब्ल्लाच्या . 
ठिकाणी आरोपित आहे. अथीत्‌ ते कोर्णी केलेलें नाहीं। ज्सें, 
. झशिंप ही वस्तृतः रुँपे नसनही तिच्यावर रुप्याचा केवछ सास जाहे; 
अथवा स्थाणवर ( खांबावर ) पुरुषाचा भास; याचप्रमाणें दोरी व सूर्य- 
किरण यांचे ठिकाणी अनुक्रमें सपे व मृगजलाचा भास जआहे। तहद्दूत्‌ , 
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प्रकरण + २, १७ 


निष्प्रपंच ब्ह्मवस्तुवर प्रपंचाचा किंवा जगताचा भास आहे. शाख- 
कारांनीं या भासाछाच “ अध्यारोप ” असे ह्ठलें आहे. 
शिष्य;-असा अध्यारोप होण्याचें कारण काय है 
गुरुः--ह अध्यारोप होण्याचें कारण हटके म्हणज बह्लासवस्तृ व 
अज्ञान होय.. या जज्ञानासच प्रकृति, माया, अविद्या इलाड 
शास्रकारांनीं निरनिरा्ीं नांवें कायपरलें दिल्ली आहत. 
अव्यक्तनाज्नी परमेशशक्तिरनागविद्या लिशुणात्मिकापरा । 
कारयोनुमेया सुधियेव माया यया जगत्सवेमिद॑ भस्तयते ॥। 
आचायबविवेकचूडामाणे ११० ५ | 
शिष्य:--परस्पर विरुद्धस्वमाववान्‌ जी चैतन्य व अज्ञात हीं 
अध्यारोपकालीं एकत्र कर्शी झार्ली : क्‍ हि 
_ शुरू--ज्याप्रमाणँ काष्ठणत सामान्य अभि अंधकाराबा वर 
नाहीं, त्याप्रमां सामान्य चैतन्य हैं अज्ञानाचे विरोधी नाहीं. उदाह- 
रणाथे, सुषुप्श्यवस्थेतील अज्ञान हैं ' शञानाकड्डून प्रकाशरले जाते. 
शिष्य;--प्रकृतीचें स्वरूप कसे जाहे, तें मा सांगा. के 
गुरुः--जिच्यामरध्य सत्त, रज, तम हे तीन गुण न्यूनाविक नस 
समान जसतात, तेंच प्रकृतीचे स्वरूप होय. हिलाच प्रल्यावस्था, _ 
महासुषुतति अज्ञी नांवें आहेत. शुणसाम्यावस्थाहूप अदा या मइतीच 
चांगके ज्ञान होण्याकरितां एक इष्टांत सांगर्ता, कैठ हे: व 
तांबड्या अशा तीन रंगांच्या सुताची वतकेली एक दा तता। है. * 
अर्थात्‌ ती तीन रंगाची जाली. तद्वंत गुणसाम्यप्रकृतिही शन्मलफ 
आहे. दुसरा आणखी एक चांगला इृषटात दा, _सोनाराच्या *आ:८ 
मुबर्णाचे अतिसूक्ष्म कण पडलेलें असतात. ते तो मंजाया ४ 
 टिपन चेतों, त्यामुछें त्या गोब्यांत हजारों छुवगका सांठविलेले 
असतात. परंत बाहेरून पाहिले तर खुवरणीचा एकही कण न दिसतां 
केवछ मेणाचाच गोछा दिसतो.. . तसे प्रतयकार्ली अनतकाद है क्‍ 
आपापल्या वासना अदृशसह जिच्यामर्ध्य लीन हाऊन राहतात;, त॑ 
प्रकृति के क्‍ क्‍ पे 
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१८ अध्यारोप व अपदादं, 


_. शिष्यः--या प्रकृतीची कल्पना चांगल्या रीतीनें मनांत बिंबेल, 
अशा तनहचा स्वानुभांवेक दृष्टांत मला सांगा, 

गुरु:--गाढ झेंपिमध्ये जीव हा आपले कृतकर्म, वासना आणि 
उखदु:खमांग दंणार प्रारब्धकम यांसहित छीन होऊन असतो, तद्गत्‌ 
वर निर्दिष्ट केलेल्या प्रकृतीमध्यें अनंत जीव आपापल्या कर्मवासना व 
_>दृष्ट यांसदह लीन होऊन असतात, अश्ञी ती त्रिग॒णात्मक प्रकृति एक 
पे5 सत्तगुणाने क्षुब्ध होते, म्हणजे तिच्या ठायीं असलेला सत्त्वभाव 
अधिक होतो, तेब्हां त्या प्रकृतीस माया ! हैं नांव प्राप्त होते. वी 
माया, व तिला आधारभूत जे ब्रह्मचेतन्य, व मायेतील बह्मचैतन्याचा 
आभास, या तिहींच्या संघातास * इंश्वर ” म्हणतात, द 
, चिच्छायावेशतः शक्तिश्रेतनेव विभाति सा | तच्छक्त्युपाधि- 
संयागादत्हमवेश्वरतां ब्रजेत्‌ || पव्चदशी ३-४० 

आणि त्यालाच * अतयांमी, ! “ अव्याकृत * अज्ञी नांवें आहैत 
हाच ईश्वर जग निर्माण करितो. की जी आज 
है शिष्य: -“अहो, जगत हैं कार्य, इंशर या एकाच कारणापा सून 
कसे होईल १ कारण कोणतेंही कार्य घडण्यास दोन कारणांची अपेक्षा 
असते, उदाहरणाथ, सुष्ठटीतीरू घट हैं कार्य घेऊं, घटाची उत्पाति 
हे था धकाच कारणापासून होत नाहीं. तर त्याच्या सिद्धीस कुंभार 

उुसर कारण छागतें. या न्यायानें से सृष्टकार्यीची सिद्धि दोन 
करणोर्नी होते, असा हा व्यवहारांत दृष्ट अनुभव आहे. आता ज्या 
गिर गह़यान कायाची सिद्धि होते, त्या कारणांना शासतरकारांनीं उपादान 
१ निमित्त अशी नांवें दिलीं आहेत। ह्णजे ज्या कारणाची व्याप्ति 
कायोमर्ध्ये असतें, तें उपादान कारण होय. तसेंच घटकायीत 
<पिकची व्याति जाहे. नहणून मत्तिका हें घटाचें उपादान कारण 
हाय. तसेच जे कारण कार्यादून निराछ्ें असतें तें ल्रिमित्त कारण 
व. जसे, घट या कायीत कुंभार निराछा जाहे; झ्णून तो घटाचें 
निमित्तकारण होय. आतां कदाचित्‌ कोणी असें म्हणेल कीं , माया 
है जगतार्चें उपादान कारण असून इंश्वर हा निमित्तकारण आहे । परंतु 
हैं हृणणें दोष्युक्त आहे. कारण असा पक्ष स्वीकारल्यानें ४ एक- 
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-- पअ्रकरण २२. १७ 


पेवाद्वितीयं ब्रह्म ” असे प्रातिपादन करणाच्या श्रतीस विरोध येतो, 
कारण, व्यवहारामध्यें * उपादान ” व * निमित्त ? हीं दोन्ही कारणें 
सत्य असतात. व्याप्रमाणें जगता्चें उपादानकारण * माया? - आणि 
निमित्तकारण * इंश्वर ” आहे, असे म्हठलें तर दोन्ही सत्य होतील, 
आणि अर्से झालें असतां द्वैतसिद्धि होईछ, म्हणूनच श्रुतीस विरोध 
येइेल, अशा प्रकारचा श्रातिविरोध न यावा म्हणन कदाचित्‌ इंश्वर हें 
उपदान, व माया ही निमित्तकारण आहे, अर्से आपण म्हटले, तरी 
देखील पृर्वीचा श्रुतिविरोध कायम राहुन दुसरा दोष उत्पन्न होइंक, तो 
असा; व्यवहारामध्य उपादानकारण जड असते, व निमित्तकारण चित्‌ 
असतें; अथात्‌ चित इंश्वर हैं जगताचे उपादान कारण जआणि जड 
माया हैं निमित्तकारण आहे, असें म्हणण हे किती तरी विसं- 
गत होईल 

गुरु---अरे, जगताचें कारण एक इश्वरच होय. कोणत्याही कार्योत 
उपादान व निमित्त अशी निरनिराछीं दोन कारणें असलींच पाहिजेत 
असा कांहीं नियम नाहीं. पहा ऊणनामि ( कोछी ) हा आपल्या 
देहांतून तंतु काहून जा विणतो; म्हणून त्या जाब्यावे उपादोन 
कारण -तोच आहे. व केवछ आपल्या बुद्धीनेच तो ते जाढे' 
विणतो, म्हणून स्याचे निमित्तकारणही पण तोच आहे. सारांश, ऊर्ण- 
नाभि हा, शरीरप्राधान्येंकरून जाव्याचें उपादान कारण होतो व 
बद्धिप्राधान्येकरून निमित्तकारण होतो, किंवा स्वप्लामध्य स्वप्तस्थ पदा्थ 
व त्यांचा द्रष्टा ब्षा उमयरूपानें एक मनच नटलेले असते. तद्वत्‌ एकच 
_इंश्वर तमोगुणप्रधान प्रकृतिद्वारां जगतार्चे उपादान, व सत्तप्रधान प्रकृ- 
तिद्वारा, जगता्चें निमित्तकारण होतो, आणि अशा प्रकार जगत है 
एका ईश्वरापासून उत्पन्न होतें. * यथोरणनानि:सुजते गृण्हते च ' बृंहदा 

शिष्य;--एका - इश्वरापासून जगतू हैं कसे व कोणत्या रीतीने 
निर्माण झाले ते मरा सांगा 

गुरुः-ईश्वर हा सत््गुणप्रधान मायने विशिष्ट होऊन तमोगुण- 
प्रधान मायेशी संयुक्त झाछा म्हणजे त्या संयोगापासून त्रिगुणात्मक 
आकाशञ्न उत्पन्न होतें, व चिस्सत्तेच्या योगानें त्रिशुणात्मक वायु 
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२७ द अध्यारोप व शपवाद:. 


उत्पन्न होतो. तसेच चित्सत्तेच्या योगानें लिगुणात्मक तेज उत्पन्न 
होतें। चित्सत्तेच्या योगानें तेजापासन त्रिगणात्मक जल निर्माण 
होतें; तसेच चित्सत्तेच्या योगाने जलापासन प्रृथ्वी निर्माण होते 
अशा द्या क्रमानें अपंचीकृत ( सक्ष्म ) पंचमहाभतें निमोण होतात, 
हा अपचीकृत पंचमहामूतांपासून समष्टिव्यष्टयास्मक लिंगशरीर उत्पन्न 
होते. तें शरीर सतन्रा तत्त्वांनीं युक्त आहे 


शिष्य!---तीं सत्रा ततच्चें कोणतीं ! 
कक कम्क, पं 


गुरु--पंचज्ञानद्रिय ( म्हणजे श्रोत्र, खक्‌, ( स्पशे ) चक्षु, जिव्हा, 
आण, ) पंच कर्मीद्े्य ( म्हणजे वाकू, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, ) 
पंचप्राण म्हणजे ( प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान. ) मन व 
बाद्भे, अशीं हीं सत्ना तत्तवें होत 


शिष्य; -- यांचा उत्पत्तिक्रम कसा आहे ! 


गुरु:-आकाशाच्या सात्तिक अंशापासून श्रोत्रेंद्रिय झालें। वायू. 
च्या सात्तिक जशापासून स्वगिंद्रिय झाले, तेजाचे सात्विक अंशापा- 
सून चक्ष, आपा (जल )चे सात्तिक अंशापासून रसना आणि 
प्रथ्वीच्या सात्तविक अंशापासून प्रार्णेद्विय, अशा प्रकारें हीं जा्नेंद्रियें 
आकाशादि पंचमहामृतांच्या प्रथक्‌ सत्त्वांशापासून निर्माण झालीं. त्सेंच 
या पंचमहामृतांच्या मिलितसत्त्वांशापासून अंतःकरण झालें, या अंतः- 
कारणास वृत्तिभदामुर्छ मन, बुद्धि चित्त व अहंकार जश्ञा संज्ञा देतात- 
व चारीच्या समुच्यास “ अंतःकरणचतुष्टय ” असे म्हणतात, 
पंचमहाभूताच्या प्रथक्‌ रजाशापासून पंच कर्मद्रियं निर्माण झारलीं, तीं 
अशीः:-आकाशाच्या रजोंशापासून खरगिंद्रिय,वायूच्या रजोंशापासून पाणि 
( हात ), तेजाच्या रजोंशापासून पाद, जलाच्या रजोंशापासन उपस्थ 
( जननेंद्रिय ) आणि पृथ्वीच्या रजोंशापासून पायु ( गुर्देंद्रिय ) झाद़ें 
पंचमहाभूतांच्या मीलित रजांशापासून प्राण उत्पन्न झाला, त्याचे स्थाम- 
परखें प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान असे पांच भेद झाले 
आहेत. उपप्राण, नाग, कूर्म, कृकल, देवदत्त व धर्नजय असे आहेएप. 

शिष्य;--आपण प्रथम सत्रा तत्त्वांचा लिंगदेह सांगितछा, परंतो 
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प्रकरण २ ९, २१ 


आतां पह॒वे ते हैं। सर्वे मिदून एकोणीस तत्त्वें झालीं, तेव्हां, प्रथम 
आपण चित्त व अहंकार हीं दोन तत्त कां गणल्ी नाहींत 

गुरु; --अरे, सत्रा तत्त्वांचा लिंगदेह मानणारे जे जाहेत, ते 
चित्ताचा मनामध्य आणि अहंकाराचा बुद्धीमध्य अतभाव करतात 
अश्ञा प्रकारें व्यष्टि लिंगशरीर हैं सत्रा अवयवांचं बनलेलें आहि. व 
या समष्टि लिंगशरीराचा अभिमान धरिल्यासुक्े इंश्वर हा “ हिरण्य- 
गर्भ ” झाला, त्यासच “ सूत्रात्मा ” व्‌ “ प्राण ” अज्चीं नांवें आहेत. 

शिष्य;---या पंचीकृत पंचमहामभूतांचें पंचीकरण कसे झालें, तें 
मला सांगा 

गुरुः--परमेश्वराचे ईक्षणानें अपंचीकृत पंचमहामूतांचे 
बरोबर दोन दोन विभाग केले. त्यांपेकी प्रत्येक महाभृतांचा अथ अधे 

|ग जशाचा तसाच राहिडा आणि दुसच्या अधे भागाचे चार चार 

विभाग झाले, ते आपआपल्या राहिलेल्या अथे विभागांत न मिल्ठता 
बाकींच्या चार भूतांच्या भागांत मिछाले म्हणजे आकाशाचा पृथ्वींत 
थे, आपांत थे, तेजांत टै, व वायूंत ८ याग्रमाण प्रत्येक सूतांचे ८ 
आपजापल्या अधभागांत न मिकतां अन्य भागांत मिव्ठाले, त्या योगानि 
प्रत्येक महाभूताचा स्वतःचा ३ भाग हा एक, व अन्य भूतांचे ८ असे 
चार मिक्रन एकंदर पांच भांग झाछे. याग्रमाणे पंचमहाभूतांचे सब 
मिलन पंचवीस भाग झाले, अशा प्रकारच्या दा मिश्रणास पंचीकृत 
स्थूल पंचमहामूते म्हणतात. या पंचीकृत पंचमहामृतांपासून इशाचे 
इक्षणान सव ब्रह्मांडाची उत्पति झाली. त्या ब्रह्माडामध्य अतरू, [र्व- 
तल, सुतल, तलातऊू, रसातलू, महातरू व पाताल असे सात अधो- 
लोक; व भर्ोक, भुवर्लेक, स्वरॉक, महरऊलेक, जनोकोक, तपोलोौक 
सत्यलोक असे सात ऊर्ष्वकोक झाछे. हींच चतुदेश आन होत 
त्या त्या छोकांस योग्य असे उद्धिज, स्वेदब, जारज, अंडज अशा 
योनि झारंया, व त्यांचें अन्नही उत्पन्न झालें, अशा या समष्टि स्थूल 
प्रपंचाचा अभिमान बालूगणास्या ईश्वरास विराट, वेश्वनर, वेराज हीं 
नांवँ आहेत 
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२२ अध्यारोप व अपवाद. 


शिष्य! व्यष्टिप्रपच आह, 
हैं खरें, पण त्याचे विशेष ज्ञान होण्याकारिां व्यशिप्रपंचाचें स्प्रष्ट स्वरूप 
जला निवेदन कराबें. ' 
. शुरु+--जाग्ृतावस्थेमध्ये असणाग्या स्थूल शरीराचा अभिमान 
धरणाय्या जीवात्म्यास व्यावहारिक, विश्व, चिदाबास अज्ञीं नांव आहेत 
स्वप्नामध्य असणान्या लिंगशरीराचा अभिमान बाल्गणान्या जीवास्म्यास 
तैजस, प्रातिभातिक, स्वप्तकल्पित अशीं नावें आहेत. त्याचग्रमाणें 
सुधृप्तिमष्य असणान्या कारणशरीराचा अभिमान थेणाय्या जीवात्म्यास 
प्राजु, पारमार्थिक व्‌ अवच्छिन्न अ्शी नांबे आहेत, हेंच व्यष्टिप्रप॑- 
चाच स्वरूप हाय. आतां प्रपंचाची उत्पत्ति, स्थिति, लय होण्याकरितों 
इश्वरान तीन रूपे धारण केलीं आहेत; तीं अशीं, एकच इंश्वर सत्त्व- 
गुणाशी संयुक्त होऊन सष्ठीचा पाछनकर्ता ( विष्ण ) झाला, तोच 
रजोगुणांशी संयुक्त होत्साता सष्टिनिमोणकर्ता ( ब्ह्मदेव ) झाठा आणि 
तमोगुणाशी संयुक्त होऊन साश्सिंहारकतों रुद्र झाला. विष्णु हा हिर- 
ण्यगभीतभूत झाला, ब्रह्मा विराठटांतभूत्त झाछठा आणि रुद्र हा कारण- 
प्रपंचान्तभूत झाला, अशा प्रकार या प्रपंचाची सिद्धता झाली, जआाणि 
आरंभी सांगितलेल्या अध्यारोपाचें स्वरूप तरी हाच प्रपंच होय, आतां 
अद्वितीय ब्रह्माच सम्यक्‌ ज्ञान तुला व्हार्वे झ्णून अपवादा्चें स्वरूप 
निवेदन करता. कार्य हैं कारणाहून भिन्न असत नाहीं, असा दृष्ट 
अनुभव आहं. जर्स, घटपरवादि कार्य मृत्तिकची आहेत, तथापि तीं. 
सृत्तिकहन भिन्न नसून मत्तिकारूपच आहोत, अथवा तंतुकार्य जो पट 
तो तंतुहन भिन्न नसून तंतुरूपच आहे. सुवर्णीदिकांचीं अलूंकारादि 
जी कार्य आहेत, तीं देखील सुवणोदि रूपच असतात तद्वत पर्चाक्नत 
पंचमहा|मूततें व त्यांपासून झालेलें जे ब्रह्मांड, व स्थांतील खालील ब 
बरील मिक्कून १४ भुवने व त्या त्या. भुवनांतील चतुर्विषध योनि व 
तांचे अन्न, हीं सब परंपरेनें आत्मकार्य असल्यामुत्दे आस्मस्वरूप 
हते, उथक्‌ नाहीत, अस जाणएं यासच अपवाद झ्मणतात 

शिष्य;-आलह्काय जा प्रपच, तो आत्मस्वरूपच. आहे, हैं. जाण- 
ण्याविषयीची रीत मला स्पष्ट सांगा अप 
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प्रकरण २ २, २३ 


गुरु: कार्य है नेहमीं उपादान कारणस्वरूपच असते. हैं अनेक 
इष्टान्ताना आज्ञा वर [सद्ध कंलच जाहे, त्या नियमानुसार जलकाये 
जा इथ्वा, ता जलूखप जाह। तेजकाय जरू ते तेजोरूप वायुकाय॑ 
जें तेज, ते वायुरूप, आकाश काय जो वायु, तो आकाशरूप, आणि 
मायाकाये ज॑ आकाश, तें मायारूप जाहे. आता या म'येचें स्वरूप 
सत्‌ किंवा असतू , सदसताहन भिन्न किंवा अभिन्न, निरवयव किया 
सावयव्‌ अथवा उभयात्मक, इत्यादि प्रश्नांचा विचार केला असतां 
मायेच स्वरूप यपिकी कांहीं नाहीं अरसेच सिद्ध होतें. पहा, माया ही 
कालत्रयीं नाहीं, ह्णून ती सतू नाहीं। “मी जज्ञानी जाहें ! असा 
अनुभव जीवमात्रास आहे, ह्णुन ती असतही नाहीं। कारण जी असत 
वस्तु असते, ती केव्हांही भासमान्‌ होत नाहीं., सत्‌॒ व असत है 
दान्हां घम परस्पर विरुद्ध आहेत $ हीणुन ते एकाच काला एकाच 
वस्तुचे ठिकाणी राहू शकत नाहीं. ह्लणून ती सदसत्‌ नाहीं. आपि 
आत्म्यावांचून निराते अस्तित्व तिला नाहीं, ह्णन ती आत्म्याहन भिन्न 
नाहीं. स्वतः ती स्वरूपानें अचेतन असल्यामुछ चतन आस ःस्म्याज्ी 
मिन्नामिन्न संबंध आहे अर्स नहणावे, वर मिन्नामिन्न हे धर्म एकमे- 
कांशीं विरुद्ध असल्यामुद्े, एकाच वस्तृच्या ठायीं एका काली त्यांचें 
रहाणे संभवत नाहीं. अतएव ती मभिन्नाभिन्न नाहीं. साकार जगतू 
तिचंच काये असल्यामुछें ती निरवयव नाहीं. जगतार्च आदिकारण 
ती आहे, झ्णन सावयवही नाहीं. साववव व निरवयव हे दोन्‍्दही 
धरम परस्पर विरुद्ध आहेत, ह्णून एकाच कार्ली एकाच वस्तूृचे ठि- 
कार्णी ध्यांचें असर्णे शक्य नाहीं, एवंच ती उमयात्मक नाहीं 
सन्नाप्यसन्नाप्युभयात्मिका नो। भिन्नाउप्यमिन्ना5प्यु भयात्मि- 
काना।। साहगाउप्यनड्गाउप्युभयात्मिकानों । महादभुता5निवे- 
चनायरूपा ॥ १११ ॥ है विवकचूडामाण 
अशाप्रकारें मायेचा विचार करूं गेले असतां ती शब्दान व्यक्त 
होत नाहीं, यास्तव ती अनिवेचनीय होय 
नातुड़े संतासंतबोलीं | माया अनिवेचनीय झाली । तिणे 
विद्या अविद्याइयें पिलीं। वाहइविलीं निजपक्षी ॥ ए. ११।१०४ 
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243. अध्यारोप व अपवाद. 


अनिवेचनीय ह्ृणजे असत्‌ आणि माया या शब्दांतूनही हाच असत्‌' 
अथ निष्पन्न होतो, “या” ह्णजे जी, आणि “ भा ” ह्नणजे 
नाहीं, 'जी नाही ती ” माया ( या मा सा माया. ) हिचे दुसरें नांव 
जे अविद्या, त्यांतूनही हाव अथ निष्पन्न होतो (या न बिद्यते सा 
अविद्या, ) जी सत्‌ नाहीं ती अविद्या. तात्पयं, सावयव जगत्कायेरूपानें 
असणारी जी माया, तिच्या स्वरूपाचा विचार कहूं गेलें तर “ कांहीं 
नाहीं ” असाच अर्थ सिद्ध होतो. 
अविदा येणे नांवें। मी विद्यमान नत्हें। हे अविद्याति स्वभावें। 
सांगतसे ॥ अम, ६-३८... 
तिचें अस्तित्व काय तो एक परमात्माच होय, मिथ्यावस्तु अधिष्ठान- 
रूप असते, यावरून मायादि सर्वे प्रपंचा्च तात्तिक स्वरूप एक परमा- 
त्माच आहे. स्यावांचन दुसरी कोणतीही वस्तु नाहीं. याप्रकारें द्वितीय- 
संबंधशून्य असणारा जो परमात्मा तोच मी, असा जो मुमक्षु निःसंशय 
जाणतो, तोच मुक्त, असा वेदांतसिद्धांत आहे, 
“४ अध्यारोपापवादास्यां निष्पपर्च प्रपंच्यते॥ 
वस्तुन्यवस्त्वारोपों यः सोध्यारोप इतीयेते । 
असपयूत रज्ज्वादों सपेत्वारोपर्ण यथा ॥ 
वस्तुतावत्परत्रह्म सत्यज्ञानादिलक्षणम्‌ | 
इंदमारोपित॑ यत्र भाति खेनीलत्वादिवत्‌ | 
आचायसब॑ब॑दान्तासेद्धान्तसारसंग्रह २९६॥९७ 
अपवादः--रज्जुविवर्तस्थ सपंस्य रज्जुमालत्ववत्‌ वस्तु भू- 
तब्रह्मणों विवतेस्यथ प्रपंचादेः वस्तुभूतरूपतापदेश।ः अपवाद:ः 
तारानाथ वाचस्पत्यम . ि 


८३०:४५००६६* ६€+ 
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अपचावचार 


प्रकरण ३ रे 


क्षेत्रक्षत्रत्ञ योगे। होईजे एण जगे। जआात्मा गुणसभग | 
संसारेया ॥ ज्ञा, १४-३४ 


शिष्य;---प्रपंच कसा आहै, तें मला सांगा. 

गुरु-प्रपंच चितू व जड अशा भावद्वयान युक्त आह. ल्यांत 
आत्मा चित असून अनात्म प्रपंच जड आहे 

शिष्य;---आपसल्या सर्मोवार भासमान्‌ होणास्या जड़ प्रपेचामध्य 
चिद कसे आंहे, ते मला सांगालू काय : 

. शुरूः-सवे जड़ प्रपंचामध्यें कांही चाढणारे, कांही बोढणार, 
कांहीं रांगणारे, व कांही उडणारे प्राणी दिसतात; यावरून स्थाच्या 
ठायी चैतन्य आहे असे सिद्ध होते; प्रथ्वी, पाणी, पवत इत्यादि 
पदाथ ज्ञानशुन्य दिसतात झ्णून त्यांगना अचेतन अथातू जड़ हझणतात 

शिष्य:--प्रपंच है अनेक पदाथीनीं भरलेला दिसत असताही 
बर निर्दिष्ट केलेल्या चित व जड या. दोन मावांनींच युक्त - आहें 
असे म्हणण असंगत दिसते 

. शुरू--ओरे प्रपंचांत जरी अनेक पदाथ दिसले, तरी ते खर 
नाहीत, जात्मा व जनात्मा असे दोनच -पदाथ जसता, अनक 
दिसणें, हा त्या अनास्म्याचा प्रभाव होय. त्या अनेक पदा्थीत मिद्ून 

सणारा व्यापक आत्मा एकच असतां अनेकत्वान भासमान्‌ हीतो 

शिष्य;---तो कसा £ 
गुरुः--जंसें, घटाकाश, वृक्षाकाश, वनाकाश, भंडापाकाश वे 
गृहाकाश असे एका आकाशाचे भेद घठ, वृक्ष, वन, मंडप व्‌ शह 
इत्यादि अनेक उपाधीच्या संत्रेधार्न दिसतात. कोयरूपान अनकल 
हु क्‍ 
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१६ ; प्रपंच विचार. 


पावलेला जो अनात्मभाव, व तस्संबंधी असणारा एक आत्मा, मनुष्य 
पक्षी इत्यादि जीवभेदान अनेक दिसतो 

शिष्प/---आकाशाच्या दृष्टान्तानें एका आत्याचे,जीवरूपानें जे 
अनेकस्ब॒ दाखबिलें, त्यावर्न आपणांस अवाच्छिन्नपक्ष मानण भाग आाहे 
असे दिसतें; आणि कांहीं वेदान्तशाख्रकारांनीं तर जीवस्वरूपायें लक्षण- 
प्रसगा अवच्छिन्नपक्षास गोणत्व देऊन प्रतिबिंबपक्षार्च ग्रहण केले आहे 

गुरुः--प्रतिबिंबपक्षासच आभास अं कांहीं वेदांती म्हणतात 
एक आत्मा जीवरूपान अनेकत्वास कसा आला, याची कढपना तझया 
मनांत यश्याकरिता आम्दी ही एक रीत दाखविली, येव्यावरून तो 
पक्ष आम्हास मान्य जाह, अस कां तू समजतोस ! 

शष्य।--तुम्हांस जर तो पक्ष मान्य नसेल, तर बिंब 
प्रतिबिबपक्षाच्या दृष्टीन हाच सिद्धांत सांगा पाहूं 

गुरु;-- निरनिराव्य्या उपार्धीच्या संबंधाने एकच पाणी, नदी, सरो 
बर, तलाव, आड व पात्र इत्यादि अनेक रूपाने असतें। तितक्या पाण्याँ- 
तून प्रतिबिंबित झालेला सूर्य एकच असून अनेक दिसतों; त्याप्रमाणें 
अनात्मकार्य जी अतःकरणें, त्यांत प्रतिबिंबित झालेला एकच आत्मा 
जीवरूपान अनेकसा दिसतो, तथापि अंतःकरणाचे घमे आपत्म्यास 
किचितूही स्पर्श करीत नाहींत, जसे थंडपणा, हालणें इत्यादि जलरूघर्म 


जलात पडलर्या सृूथाच्या ग्रांतिबंबास स्पश करीत नाहीत, तद्बत अंतः- 


405 25७० 29. 


करणामध्य प्रतिबिबित झालढ्या जीवात्याप्त अंतःकरणाचे धर्म स्पर्श 
करीत नाहींत 

तलावाबाहेरी नाना थिल्ठारीं | सय प्रातिबिंब त्यां माझारीं | 
तितुका रूप [दवाकरों। पाहतां अंबरीं तंव नाहीं।। तेसें एकासि 
जे अनकत्व | त॑ 'मेथ्या जाण जीवत्व । हैं भगवंताचे निजतत्व । 
शुद्धसत्व शानाच || ए० ११ १३९४० 

मग जाधारभूत असल्ल्या कूटस्थाशी तर अंतःकरणाच्या धमाचा 
संबंध नाहीं। जसे वायु, तेज, जल, पथ्वी या चार मूतांचे विकार 
आकाशास स्पश करीत नाहींत, तसंच अनावत्मस्वरूप जे अज्ञान व 
तत्काय दृहक्रेयादिक यांचे जे धरम, ते आधारभूत जात्म्यास स्परी 
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करीत नाहींत, अशा प्रकारचा हा आत्मानात्मावचार आह. दबा िचा 
रानें सवे विकाररहित जो आध्मा, तोच मी, असे जा निःसशय जाणता 
तेच मुक्त होय. असें सकल वेदशाख्र सांगतात व सैतसज्जनांचा अनु- 
भवहां असाच आह 

यावत्संजायते किचेत्सत्वं स्थावरजगमम्‌ 

क्त्रक्षेत््ष संयोगात्तद्विद्धि भरतपेभ । भर. गी. १३-२६ 

तरी क्षेत्रत्ञ येणे बोले | तुन आपणप ज दाविल । आणि 
प्षेत्राहि सांगितलें। आधवाचे | तया येरथयेराच्या मंछी। होइज 
भूतीं सककीं । अनिलसंगें सकिलीं। कछोठ जेस ॥ का तेजा 
आणि उखरा। भेदी जालिया वीरा | मगजव्णाचेया पूरा। 
रूप होय ॥ नाना धाराधरधारीं | झजंबालेिया वसुंधरी । उठिजे 
जविं अंकुरीं। नाना विधी || तसें चराचर आधघवे। जे कांहीं 
जीव एणे नांवें। तें तो उभययोगे संभव | एस जाण || इया 
लागीं अजुना | क्षेत्रज्ञा प्रधाना-। पासनि न होती भिन्ना। 
यूतव्याक्ते ॥ शा. ९३-२६९-५७ 

यांची नामेंही आनाने। अनारिसी वतेने | वषहोी सिनाने | 
आधे यांचें॥ आंगारकर्णी बहुवर्सी | उष्णता समान जसी | 
तेसा नाना जीवराशी | परेश असे ॥ है भूतग्राम विषम । परि 
वस्तु ते एथ सम । घटमर्ठीं ब्योम। जिया परी ॥ हा नाशता भूता- 
भास । एथ जात्मा तो अविनाश | जसा केयुरादिकी कस । 
सुबणोचा ॥ ज्ञा. १३-२७-६७ 
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प्रकरण ४ थे. 


_ अहंकार खबहलया जाण । करी आनंदाचें आवरण | बुड़े 
परभात्मस्कृतीचं रफुरग | देहायें मापण बाढवी ॥ तेणें कमो- 
कमा आधात। नाना नरकयातना होत। जन्म मरणादि 
आवते। तण दुःखी होत अति दुःखें। ए. १३- 
२९-४ ३१ 
पल चे सूक्ष्म च वपुस्थवभावत; दुखात्मक स्वात्मतया गहील्वा। 
विस्मृत्य च स्व॑ं सुखरूपमत्मनः दुःखमदे भ्यस्सुखमज्ञइच्छति | 
.._- आचार्य, सर्वेवेदांतसिद्धांतसारसअह. ६३७ 
कि: का हाणार दु:ख आगंतुक आहे, किंवा त्याचा तो 
30: उःख हा जीवाचा स्वभाव नसून तें आगंतुक आहे. जर 
<ते हो जीवाचा स्वभाव असता, तर त्या दुःखाच्या. निवृत्ती विषयीं 
कर्णीही प्रयत्न केला नसता.कारण * स्वभाव ! हैं पद स्रूपवाचक जहि; 
_ति दु:ख हा जीवाचा स्वभाव ग्हटला तर, तें त्याचे स्वरूप होईल | 
आणि भग जा स्वभावद:खाच्या निषृत्तीत जीवस्वरूपाचीच निवृत्ति 
सिद्ध होईंछ, हेँंच अगदीं उघड सांगावयाचें म्हणजे, दःखनाशाविषयीं 
उवाय करणान्या साथकांनीं आत्मनाशाचाच यत्न करण्यासारखें होइल 
आता कक उपायांनी आत्मनाश होतो, त्या उपायांकड़े मूर्खाचीही द 
डता परत होत नाहीं, मग मुमश्लुसारख्या विचारी पुरुषाची प्रवृत्ति 
था उप्रायाकई़ कशी होईरू ? ज्या अर्थी' मुमुक्षु वौरे विचारी रुष 
उ'खनाशाविषयी आजपयेत उपाय करीत आहे आहेत, त्या अर्ी 
2 8३३९ स्वभाव नसून, तें त्याच्यामांें आगंतुक आहे, 
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शिष्य;-अहो, दुःख हैं जीवार्चे स्वाभाविक रूप असूनही दुःख- 
निवृत्तिवेषयीं उपाय केले असतां, आत्मनाश न होता दुःखनिवृत्ति 
होणें शक्य आहे, असें मरा बाठते. 
गुरु--तें करसे ! 
शिष्य:---है पहा | उप्णता हा अद्मीचा स्वभाव आह, तरी पण 
णमंत्रओषधीच्या योगाने अग्निस्वरूपाचा नाश न होतां स्वाभाविक 
उष्णतेचा लोप होतो; व तर्सेच अज्नीच्या ठायीं नसलछेल्या शीततेचा 
आविभ्भाव होतो, अथवा, जसें अग्नीच्या योगाने पाण्याच्या ठिकाणीं 
असणारी स्वाभाविक शीतता, पाण्याचे स्वरूपाचा नाश न होतां, 
लोपली जाते, व नसलेल्या उप्णतेचा आविशाव पाण्याच्या ठिकारणी 
होतो। तसे उत्कृष्ट कमेउपासनेच्या योगानें, आत्मनाश न होतां, 
स्वाभाविक दुःखाचा छोप होऊन जीवाचे ठिकाणी नसलेश्या सुखाचा 
आविर्भाव होणें शक्य आहे, 
गरु;:--अरे, ज्या दृष्ांतानें तूं आपरछा पक्ष पिद्ध करतोस, तो 
दृष्टांत योग्य नाहीं. कारण, मणिमंत्रओषर्घाच्या योगान अश्नीची 
स्वाभाविक उष्णता नाहींशी होऊन, अभिखरूपाचा नाश न हांतां 
त्याचे ठिकाणी जीततेचा आविर्भाव झाला; अथवा अपज्नीच्या संयोगानें 
पाण्याच्या शीततेचा लोप होऊन, जल्खरूपाचा नाश न होतां, जलांत 
नसलेली उष्णता जरी त्याचे अंगीं प्रगट झाडी, तरी जलछाच्या श्ीत- 
तेची अथवा वर सांगितल्या दृष्टातांतील अम्नीच्या उष्णतंची अत्य- 
तिकनिवृत्ति होत नाहीं. 
शिष्य;--- अत्येतिकनिवृत्ति म्हणजे काय ! 
गुरुः--अत्यंतिक निदृत्ति म्हणज कार्याचा कारणासह पूर्ण ना 
ही हाथ. याप्रमाणं वरील दिलेश्या दृष्टातांत घडत नाहीं; ते असे 
मीचा खमाव जी उपष्णता, तिचा मणिमंत्रओषधीच्या निवार- 
णाने पुन्हा आविभाव होतो, तसेच पाण्याची खाभाविक शीतता, 
अप्नीचा संबंध सुटठण्यानें, पुनः प्रगट होते. तसे जीवाल्या्चें खाभा- 
बिक दःख उत्कृष्ट कमउपासनेर्न जरी नाहींसे झाले, तरी उत्कृष्ट कमे- 
उपासनेच फल जे सख, ते भोगून संपर्ले कीं, मूछचा दुःखखबाव प्रगठ 
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३० जिवनस्वरूप विवेक. 


हाइल। वे अस आास्यान मांक्ष हा साद ( आरभसाहेत ) आणि अत- 
वान्‌ होइल, एवब्यानिच झार्ले नाहीं, तर “ आत्मा आनंदरूप आहे!! 
अस प्रतिपादन करणाय्या श्रातिस्मृति आणि शाखपुराणें यांना व्यर्थता 
येइल, म्हणून जीवात्मा दुःखस्वरूप अथवा दुःखस्थमावबवान आहे हे 
अर्स मानणे अप्रमाण होइल, येथपर्यत युक्तीनें व अतिप्रमाणांच्या 
इृष्टीन जीवाचा दुःखस्व॒भाव मानण्यांत कोणते दोष येतात, ते तला 
- दाखवबेल, व जीवास होणारें दःख आगंतक आहे, हेंही ठरविलें, आतां 
वाचा दुःख हा स्वभाव नसून, उलट जीव हां सुखरूप आहे, असे 
स्वानुभविक दृष्शातान तुला दाखवितों, पहा, जर जीवात्याचा दःख 
हा स्वभाव असता, तर सुषुप्तिअवस्थेत अथवा समाधिअवस्थेत, तसेच 
तृष्णीभूत ( अक्रिय ) अवस्थेत, त्या दःखाचा अनुभव सर्वीना आला 
असता. पण तस न होतां वर निर्दिष्ट केलेल्या अवस्थांत सुखाचाच 
अनुभव असतो. हैं, अवस्थांतरकाछीं ( जागतींत ) “ मछा झोपैंत 
अगर समाधीत कांहीएक दुःखाचा संबंध नव्हता व भी मोठ्या आन॑- 
दांत होता, ” या उद्गारांवरून सिद्ध होते, आतां निद्रेत अथवा समार्धीत 
जो आनंदानुभव होतो, तो कोणस्याही विषयसंबंधेंकछून होत नाहीं 
कारण त्या अवस्थांतून विषयांचा अभाव आहे. अर्थात्‌ तेथें जो आनंद 
हांती तो निर्विषय आक्मानंद्च आहे, हैं उघड सिद्ध होते. हा रृष्टी- 
ने पहाता जीवात्थाचा दुःख हा स्वभाव नसून, दःख हें त्याच्या 
मार्ग आंगंतुक आहे, असे दिसतें 
शिष्य;+--जीवात्यास आगंतुक दुःख संबंध कोणत्या कारणाने 
रा, है कृपा कहून सांगा. 
गुरु--जीवास्म्यास दुःखसंबंध शरीरपरिग्रहामुकें झाला कारण 
थे शरीरपरिग्रह आहे, तेथें दुःख हैं असावयाचेंच 
शरार दु/खार्चे कोठार । शरीर रोगाचें भांडार। शरीर 
दुगंधाच थार। नाहा अपाधेन्र शरारा एस || शीतुकाबाराय 
शिष्य,-ह€ ठुमच म्हणण मला योग्य बाठत नाहीं, कारण राजा 
अथवा ता समान भाग्यवान्‌ जे कोणी आहेत, त्यांना शरीराचा संबंध 
असूनही ते सुखी द्सितात 
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गुरु--अरे, स्थूल इृष्ठीनें पाहणारास ते सखी आहेत, असें 
वाटर, पण त्याच्या सबंधाने सूक्ष्म विचार करूं लागले तर, त्यांचे 
ठिकाणी असणारें दुःख व्यक्त होते द 

शष्यः--त कस £ ह 

गुरुः--राजाच्या शरीरास रोग झालछा तर त्या योगानें दःख होते 
राजाल पुत्र संतति नसल्यानहीं दुःख होतें; तसेंच राजावर कोणी 
बलाव्य शत्र चार कछरून आसल्यानेंही दुःख होते. सुदेवाने राजास पुत्र 
असूनही, तो मनासारखा न वागल्यानें दःख होते. तसेच मनासारखा 
वागणारा पुत्र असून त्याच्या मरणानेही दःख होते. अशज्ञीं अनेक प्रकारचीं 
दु:ख राजाच्या आयुष्यक्रमांत होत असून, मूढडजन, राजा सुखी आहे, 
अर्स मांहान मानितात. कारण, दुःख हैं मोहानें सुखासारखें भासतें 
 उदाहरणाथे;--एका गृहस्था् एका मजुरास चार आणे मजरी ठरवून 
घरगुती कामास लाविले, त्या मजूरानें संध्याकाव्ूपर्यत सांगितलेली 
कामगिरी बजाविली। परंतु व्या योगाने व्यास अतिशय श्रम व दःख झाले 
ते सब मालकाने मनांत जाणून, ठरलेल्या चार आण्याच्या मजुरीजागगी 
मजुरास पांच आणे दिले, पहा काय आश्चर्य आहे, कीं तेवब्बानें तो 
प्रसन्न हांऊन आपल्यास सुखी मानितों ! एखाद्या दुष्ट मालकाची गांठ 
पडून त्याने व्याला ठरलेली मजुरी मुदींच दिली नसती, तर तो मजूरः 

पल्यास दुःखी समजरा असता, तात्पय हैं कीं, मजुरानें दिवसभर 
मजुरी करण्यांत दुःख अनुभवलेलें असन, आपण सखी जआाहों, अशी 
जी त्याची कल्पना होते, ती केवकछ्कल मोहानेंच होय. त्याप्रमाणें राजा 
अगर तत्समान जे भाग्यवान्‌ आहेत, ते दुःखी असनही, केव& वर- 

र पाहणारांस मोहामुछेच ते सुखी आहेत, जसे दिसतात 

शिष्य;--जथ शरीर आहे, तेथ दःख असावयाचच , असा जर 
तुमचा नियम आहे, तर आत्मानात्मविवेकी जे आहेत, तेही शरीर- 
संबंधी आहेत. कारण, शरीरसंबंधावांचन विवेकार्च असर्ण शक्य नाहीं 
म्हणून विवेकी हा शरीरघारी असब्यामुछें, स्थास शीतोष्णादिद्वंद्र व 
पोट दखण आदिकरून शरीरछेश व्हावयाचेच, मग विवेकी व अवि- 
वेकी यांगष्ये फरक काब ! 
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३५ जावखरूप विवेक. 


गुरु;--अरे, विवेकी परुषांना दुःख झाले तरी, / दुःख ह 
जतःकरणाचा धमे जाहे, ” जस ते जाणतात; व मी अतःकरणाचा 
साक्षी व ज्ञानरूप आहे, माझ्या ठिकाणी किंचितही दुःख नाहीं, ” 
असा विवेक्याचा ज्ञाननिश्चय असतो, आएि अविवेक्याचे अंतःकर- 
णाश्रित दुःख आत्म्याकड्टन प्रकाशले जातें इतकेच; परंतु प्रकाश्य जे 
दुःख, त्याचा प्रकाशक आत्म्याशी अथांअर्थी संबंध नाहीं; अरस दुःखा- 
हून विलक्षण जे आत्मस्वरूप, त्या आपल्या स्वरूपी, अविवेकी हा 
दुःख मानतो. म्हणजे अंतःकरण सुखी तर मी सुखी व अंतःकरण 
दुःखी तर मीही दुःखी, अशा थ्या विपरीत ज्ञाननिश्चयानें अविवेकी 
हा सुर्खादु:खी होतो. अज्ञा ह्या प्रकारचा विवेकी आशणि अविवेकी 
ह्यांचा भेद आहे 

शिष्य;--अहा!, हा ठिकाणी अशी दुसरी एक शंका येते कीं, 

रलोकों असणाय्या देवांसही दुःख आहे. कारण ते शरीरधारी आंहेत 
अप्ते वेदशार्खे सांगतात, पुराणें असे सांगतात कीं, आपआपसांत युद्ध 
करण्यान, तसच परस्परांच्या ख्रियांचा परस्परांनीं अपहार करण्यान व 
अनेक अएुरांशी युद्ध करण्यानें इंद्रादिक देवांना दुःख झालें आहे, 
आएंगे जर दंव दुःखी आहेत, तर ते आम्हांस उपास्य होऊन व्यां- 
च्यापासून आम्हांस इष्टफलप्राप्ति कशी होईल : 
.._ शुरु--दैव दुःखी अहेत, हैं तुझें म्हणणँ एक दृष्टीनें खरें आहे, 
परतु तवब्बान ते आम्हांस उपास्य होऊन इृष्टफलदात होणार नाहींत 
है मात्र संभवत नाहीं, कारण राजेआदिकरून भाग्यशाली लोक स्वत 
सखी असूनही, कांहीं विशिष्ट प्रसंगीं सेवकावर प्रसन्न होऊन बहत 
उब्य देऊन त्याच दारिद्रदु:ख नाहीसे करतात, तसे इंद्रादिदेव स्वत 
ली असूनही उपासकांना योगपिद्धि देऊन सुखी करतात, म्हणून 
व्‌ उपास्थ आहेत 

शिव्य:---अश्व जर तुमर्च मत आहे, तर “ देव आनंदवान्‌ 
आहंत ” असे शास्रवचन आहे, त्याचें तात्पर्य काय ! 

शुरु;--याच तात्पर्य इतकच आहे कीं, जसे पूर्वी सांगितर्ले कीं 


६५. 


विवर्का उरुप शरीरसबंधान दुःखी असतो, तरी तो तें अंतःकरणाशित 
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प्रकरण 8 थे, ३३ 


णुन, आपण त्याहून निराझ सुखरूप आहो, असे समजतों, तसे 

उत्कृष्ट देव, दुःख हैं अत:करणाश्रित जाणून, आपरया सुखस्वरूपी 
दःखसंबंध पहात नाहींत. या अभियायानेच “' देव आनंदवान आहेत, ” 
अस शाब्रानें सांगितर्के आहे. सारांश, मुंगीपासून हिरण्यगर्भापर्यत 
जेबढे शरीरधारी आहेत, तेवढे दुःखाक्रांत आहेत यांत संदेह नाहीं. 
 म्हणून ज्यास दुःखनिवृत्ति करतंव्य आहे, त्यानें स्वरूपता।दि ( ज्या- 
मध्य देहसंबंध आहे अशा ) मुक्तीविषयी यसन करूं नये, 

शिष्य;---स्क्तीमध्यें किती प्रकार आहेत ! 

गुरुः--सलोकता, समीपता, स्वरूपता व सायुज्यता ह्या चार 
सदृहमाक्ति आहत. यासंबंधानें पुढील प्रकरणांत सांगण्यांत येइंल, परंतु 
येथ इतकेच सांगावया्चे आहे कीं, ज्यास अय्यंत दुःखनिवृत्ति कतव्य 
आहे, त्यान सशरीरम॒क्ति मिठविण्याच्या भानगर्डीत न पडतां, अशरीर 
( बिदेह ) मुक्तीची प्राप्ति ज्या उपायानें होतें, व्याविषयी सबेकाकछ 
प्रवाति ठेवावी. 

शिष्य/--अशरीर मुक्ति प्रत्यक्ष असेल, तर तिच्याविषयी यत्न 

रणें योग्य होइंठ. पण अशरीरमुक्ति प्रत्यक्ष कोठेही नाहीं. जसें 

भ्रव बगरे सशरीरमुक्तीस प्राप्त होऊन नक्षत्ररूपनें दिसतात, तसा 
अशरीर मुक्तीस गेलेला प्रव्यक्ष दिसत नाहीं. योगेश्वर योगबलाने पर- 
लोकास जाऊन सशरीरसुक्तांस पाहन आल्याबदलचे ग्रेथांत वणन आहे; 
ह्याप्रमाणे अशरीरमुक्तांस पाहन कोणी आस्याबदल कोठेही उल्लेख 
नाहीं, तसेच कित्येक पुरुष सशरीरमाक्ते भागून इह्ाकों आंूू, असे 
शाखानें सांगितर्ले आहे. तसे कित्येक काल अशरीसमुक्तीचा भाग: 
धेऊन कोणी परत आस्याबदल शार्त्रात कोठ्ही सागितल नाहा 
यावरून अशरीरमुक्ति नाहीं, अस वाटते 

गुरुः---अशरीर मुक्ति प्रत्यक्ष असतां, ती नाहीं, असे कस म्हण- 
तोस * अरे, सुषुप्तीच सुख सवाना प्रत्यक्ष आह है 

शिष्य।---असेल. पण त्याचा अशरीरसाक्तेशा काय सबंध आह : 

गुरुः--भरे, अद्वितीय स्वरूपसुखास्थति सुपुप्तात प्रत्यक्ष आह, है 
जेँ भी हटके, ते अशरीरमक्तीची प्रत्यक्षता दाखविण्याका[रताच. हाय 

५ 
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है जीवस्वरूप विवेक 


शिष्य।--तुल्ली सुधप्तीस अशरीरमुक्ती ह्णतां काय ? 
3%:--तस नहीं, सुषुर्तीत आणि जशरीस्मुक्तीत फरक जाहे. 
.. (शिष्य/--तो कसा ! 

3र:$--सुषुर्सीतृन अज्ञानस्वरूप प्रपंचाची पुन्दा उत्पत्ति होते; 
तथ अशरारमुक्त तृन अज्ञानादि प्रपंचाची पुन्हा उत्पत्ति होत नाहीं, 
सन सूपोति ही अशरीरमाक्ति नाहीं, परंतु सुप्तीतती|ल निर्विषषसख 
..ररितक्तीसुख यांभध्यें तत्वतः भेद नाहीं, “ साचचि पुढती 
वारा। जार न येता स्वप्नजागरा | तरी ब्रह्ममावों साचोकारा 
ह्ाणा यंता || ज्ञा, १५ -१६--०१८ द 

या आभंप्रायानंच सबप्तिसखार्च जी प्रव्यक्षता , तीच अशरीरमक्तीची 
नत्यक्षता, अस वर महठलें, याप्रकारें सशरीरमक्तीपेक्षां अशरीरमक्ति 
अत्यक्ष आह, अस सिद्ध हाते अर, तू पूर्वी अस झह्ामणालास का, 
कार्हि योगेश्वरांनीं सशरीरमक्तीस पाहन इहलोकी येऊन व्यासंबंधाने 
जाया अनुभव व्यक्त के ।, अशा विषयींचा शाखत्रांत उल्लेख आहे; पण 
जशबारखुक्त पुरुष, जअशरीरमुक्तदशिचा उपभोग ५ऊन, परत आल्याबदल 
शाखात का:हो उलछेख नाहीं. मात्र एवडेंच आहे कीं, * अशरीरमु 
आहे,! ? असें शाख्रानें प्रतिपादन केंडें आहे;। आणि सशरीर मुक्तीस 
'लल भ्ुवादिक प्रत्यक्ष दिसतात, असे तुझें ह्णणें आह, परंतु तें स्वर्ग- 
ऊाकावंधयक असून ते भासमा न्‌ ध्रवादिक जनित्य आहेत. शिवाय नक्षत्रां 
दिकांस सशरीरमाक्ति ह्मणण्यास दुसरे कांहीं प्रमाण नाहीं, एक शाख मात्र 
नभाण जआाहँ, पण अशरीरमुक्ति ही शासत्र, थाक्ति, आणि अनुभव या 
रतिन्हाही प्रमाणांनी सिद्ध होत आहे, छणून प्रमाणतयानें सिद्ध 
शालत्था अशरोरमक्तीच्या प्राप्तीविषयी सवीनी यत्न करावा, सशरीर- 
उक्ताच्या प्राप्तीविषर्यी यत्न करण व्यथ होय, कारण सशरीरमक्तीच्या 
भाप्तीन समूछ दुःखनिवारण होत नाहीं, असे आ्ञीं पूर्वी शाखाने 
वे युक्तान [सिद्ध के आहे, आता तुला शरीरसंबंधान जीवात्म्यास 
5स कस होते, हैं सबीच्या अनुभाविक दृष्टांतान दाखबितों. सुषृप्ति- 
जवस्थमर्ध्य शंरीरपरिग्रह ( देहतादात्म्य ) नाहीं, ह्मणन तेथे दु:ख 

है, ही गोष्ट सवोनमवसिद्ध आहे. तसेच याच्या उलठ: म्हणजे जेथें 
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शरीरपरिग्रह आहे,तेथें दुःख जाहे, हेंही स्वानुभवसिद्ध आहे. म्हणून 
यासंबंधान विशेष विवरण करणे नको, आतां जेथे शरीरपरिग्रह जाहे, 
तेथ दःख आहे, व जेथ शरीरपरिग्रह नाहीं, तेथ दुःख नाहीं, असा 
अन्वयव्यतिरेकानें परस्परांत कायकारणसंबंध सिद्ध होती, सारांश, शरी- 
रपरिग्रहामुक्लें जीवात्म्य।स दुःख होतें,म्हणून ते जीवाच्या मार्ग आगंतुक 
आहे, अर्स आम्हीं ता याच प्रकरणाच्या आरंगीं सांगितर्े, बस्तुत 

ख हैं जीवास्म्याच स्वरूप नाहीं, म्हणज त्याचा स्वभाव नाहीं 

शिष्य;---या तुमच्या म्हणण्यावरून असे दिसंते कीं, जर जीवास 
दःखनिवात्ति करावयाची असेल, तर स्थान प्रथम शरीरपरिग्रहाचा 
निरास केला पाहिजे 

गुरुः--उघड आहे 

शिष्य:---शरीरपरिग्रहाचा निरास कोणत्या उपायानें होतो 

. गुरु--शरीरपरिग्रद्माची प्राप्ति ज्या कारणानें होते, त्या कारणाचा 
निरास झाल्यांवांचून शरीरपरिग्रह नाहाँसा हांणार नाहाँ. उपादान- 
कारणनाशांतव खरोखर का्यनाश आहें. जसे, काय जा वक्ष, तो 
नाहींसा करून, कारण जे बीज, ते जर पश्चात्‌ राहील, तर पुनश्च 
वक्षोस्पाति होईल. म्हंगून कार्योच्या अत्यंतनिवृत्तिकरितां उपादान- 
कारणाचा नाश केला पाहिजे, आतां प्रथम ज्या कारणानें शरीरपरि 
ग्रह प्राप्त होतो, ल्याचा येथे विचार कहूं, शरीर हैं पंचीकृतपचमहा- 
भूतांपासन उत्पन्न होतें, असे म्हणावँ तर पंचीक्ृषृतपंचमहाभूते सब 
ठिकाणी आहेत, अथोत्‌ सवत्र शरीर उप्न्न झाली पाहिजेत. पण तस 
तर होत नाहीं, म्हणून केवछ पंचीकृतपंचमहाभूतापासून शरौर हाते 
हैं संमवत नाहीं. आतां पंचीकृत ( स्थृछ् ) पंचमहाभूते हीं रक्तरेत- 
परिणामारा पांवून, त्यापासून शरीर उत्पन्न होते, जस म्हणाव तर 
निश्य खीपुरुषांच्या संयोगांत रेतरक्तांचा संयोग होत असतांही त्यापा 
सून शरार उत्पन्न होत नाहीं, म्हणुन रक्तरतसयागात शरार उत्पन्न 
होते, हैँ म्हणणं असंगत आहे 

शिष्य:--केवछ रक्तरेत हींच शरीरास हेतु नाहीत, तर दंशका- 
छाच्या अपेक्षन रक्तरेत हीं शरीराकार होतात 
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डे जीवस्वरूप विधेक:. 


गुरुः--अस झास्यानें प्राणिवैचित्य असर शक्‍्य नाहीं; कारण 
देशकाल व रक्तरेत, हीं सब प्राणाच्या उः्पत्तीस सामान्यतः एकच आहंत 

शिष्य:---एक असलें म्हणून काय झालें ? त्यापासून प्राणिवैचि ब्र्य 
होण्यास कोणती हरकत जआहे ! 

गुरु:---अरे, तर मग सामान्यतः एक असणाय्या देशकालापासून 
प्राणिवैचित्य होते, हैं कसें संभवेल ? 

शिष्य:---घटवैचित्र्य होत नाहीं काय ? मत्तिका, कुछाछ व देश- 
कोल हैं एक असतांही, घट निरनिराब्या आइृतीचे नसतात काय 
न#हणज एका दशात, एकाच कालांत, एकाच मत्तिकेचे, एकाच कंभा- 
रानें केलेले घट निरनिराब्या आकृतीचे नसतात काय ? हर 

गुरुः--अरे जे घटवैचित््य दिसतें, तें सामान्यतः: एक असणान्या 
दशकालादेकांपासून झालेले नसून, कंभमाराच्या व्यापारवीचित्यानें झालिलें 
आह; त्याचप्रमाणें शरीरैचित्य जे दिसतें, तें सामान्यतः एक अस- 
जाया रक्तरत व दंशकाल यां कारणांपासून झालेलें नसून, ते विशेष-- 
कारण जे पूर्वकृतकर्म, ध्यापासन झालें आहे 

शिप्य:---ज्याअर्थी कत्याच्या कर्मानें शरीरैचित््याची उत्पत्ति 
हाते अर आपण महणतां, त्या अर्थी येवर्दे सामर्थ्य करत्यीच्या क्रिये- 
मर्ष्य जाहे काय 

गुरुः--कंत्योच्या केवछ कमरनेंच शरीरबैचित्याची उत्पत्ति होते 
असे नाहीं. कारण, कर्म हैं आश्रयावरंचन राहे शकत नाहीं। जशी 
निरनिराब्या घटांची उत्पत्ति कुंभाराच्या केवछ क्रियविचित्र्यानं होत 
नाहीं, व केवछ मृत्तिकेपासूनही होत नाहीं, तर कंंभाराचा व्यापार 
एकाच मत्तिकेचा आश्रय कंरून अनेक घट उत्पन्न कारतो; त्यामरथ्यं 
लब यटठाच उपादानकारण जी मृत्तिका, ती एक असूनही, कंभाराच्या 
व्यापारवेचिच्यानें घटवैविज्य होतें; तसे केवल स्थूलपंचमह भतांपासून 
अथवा कवर कमोपासून शरीरें उत्पन्न होत नाहींत, तर कमीशीं 
संबंध पावलेल्या पंचीक्ृतपंचमहाभूतांपासन शरीरें उत्पन्न होतात. येथें 
स्थूद्धपच्रमहाभूत हीं जरी शरीराचें उपारें /नकारण आहेत, तरी निमि- 
तकारण जी पूवजन्मांतील क॒रत्यांची क्रिया, तिच्या वैचिच्यामुछें शरीर- 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6|॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


प्रकरण ४ थे. |७ 
वैचिब्य होते. आतां नुसतें उपादान कारण असन जर निमित्तकार- 
णाचा त्याच्याशीं संबंध झाला नाहीं, तर पदाथाची उप्पत्ति व्हावयाची 
नाहीं. केवछ मत्तिकेनें घट व्हावयाचा नाहीं, तर घट उत्पन्न होण्यास 
निमित्तकारण जो कुलालव्यापार, त्याचीही आवश्यकता आहे. तसेंच 
शरीराच उत्पत्तीस पंचीकृतपंचभहांसत है उपादान कारण, व प्राण्या- 
चे पबकम है निमित्त कारण, ब्वा दोह्ाची जरूर आहे. या दोहोपकीं 
जर एकच कारण उपलब्ध असेल, तर दरीराची उत्पत्ति व्हाबयाची 
नाहीं. म्हणन, आधत्मानाअविचारान, इदुंहंद्रेयमनवुद्धबादिकांचा 
साक्षी जो आत्मा, तो मी आहें, असा ज्या ज्ञानवानाचा निश्चय झाला 
आहे, त्याचे पुढील शरीरउत्पत्तिविषयी निर्मित्तकारण जे कम, ते दुग्ध 
होते, याकरितां शरीराचें उपादान कारण जीं पंचीकृतपंचमहाभते, तीं 
असतांही ज्ञानवानास पुन्हा शरीरप्राप्ती नाहा. 
गितलेल्या आत्माच्या अपरोक्षज्ञानानंतर ज्ञान्यास प्रपंच 
जरी भासला, तरी तो कालत्रयी नाहां, असा बप्रपचाविषयाचा अपराक्ष 
मिथ्यात्वनिश्चय ज्ञानवानास असक्यामु्छे, त्यास पुनः जन्म होत नाहीं 
अशजा प्रकारें जन्मादि बंध व मांक्ष है अन्वयव्यातरकान सद्ध जाहत 
अन्वयव्यतिरेक म्हणजे जेथे कमोचा संबंध आहे, तथें शरीराचा संबंध 
आहे, व जेथें कमोचा संबंध नाहीं, तेथ शरीराचा सबंध नाहा. याचा 
अनुभव जाग॒ति, स्वप्त व सुषत्ति या अवस्थांमध्य प्रत्यक्षच आह. जागृति 
व्‌ स्वश्वांत स्थरसक्ष्ममीगप्रदु कमे आह, म्हणून तैथे स्थृक्लसुइमशरार- 
परिग्रह आहे. सुष्धीत ते कम नाहीं, म्हणून तंथ शरारपारग्रह नाहा 
मे जाहे तेथे शरीरपरिग्रह आह, व कंस नाहां तथ शरीरपरगह 


कक] 


नहीं, हैं श्रति, स्मृति, युक्ति व अनुभव या ग्रमाणानी सिद्ध आह 


८८3४४, 3०० 
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विधकमंविचार, 
3 डचड 


2#प 


ः श्रकरण ५ व, 
. तंचि एक गा अनिष्ठ | एक तें केवछ इछ ।| 
. आग एक इश्तानेष्ठ । तिविध ऐसे ॥ 
शा० १८-९२-२४० 
शिष्य:---शरीराचा आणि ज्या कममाचा कार्यकारणसंबंध आहे, 
[ कमचि किती भेद आहेत ! 
गुरः--एक पुण्यकर्म, दुसरें पापकर्म व तिसरें मिश्रकम. असे 
है कमोंचे तीन भेद आ 
शिष्य:--या त्रिविध कमोची फछेंही ल्रिविध असर्ली पाहिजेत ! 
गुरुः--होय. पुण्यकर्माचें फछ देवशरीसरपाप्ती, पापकर्मो्चे फल 
तियक ( पशुपक्ष्यादि ) शरीरप्राप्ती व मिश्रकमोर्चे फल मनुृष्यशरीर 
प्राप्ती, अशा प्रकार हीं त्रिविध कर्म|ची तीन फर्छे होत 
शिष्य:--आपण जीं हीं त्रिविधकर्मं सांगितलींत, त्यांत एकेका 
कमोचे त्रिविध पोटभेद आहत, असे माझ्या ऐकण्यांत आहे, व्याचा 
स्पष्ट खुलासा व्हावा, के 
गुरुः--एक पुण्यकर्म घेतकें तर त्यांत पुण्योस्कष, पृण्यमध्यम 
व पुण्यसामान्य, असे तीन भेद आहेत; तसेंच पापोत्क्ष पापमध्यम 
वे पापसामान्य, असे पापकर्मात तीन भेद जाहेत; आएणि मिश्रोस्कष 
मिश्रपध्यम व मिश्रसामान्य, असे मिश्रकर्मीत तीन भेद आहेत; अज्ञा 
या त्रिविधकमोच्या पोटभेदान नऊ प्रकारचीं कर्म होतात. 
शिष्यः--हीं कर्म होण्या्ची साधने किती ? व त्रिविधकर्माच्या 
पोटमेदाने झालेश्या नऊप्रकारच्या कर्मीची स्वरुप करी ? 
गुरुः--काया, वाचा आणि मन हीं त्रिविध कर्मसाथनें आहेत 
त्रिविधकरणेंही यांसच म्हणतात; यांपासन वर सांगितलेल्या नऊ प्रका 
रच्या कर्मोची उसतपत्ती होते, ती अशी;:--- 
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8० त्रेविधकमाविचार 

पापोस्कषकर्माचे फछ विंचू, डांस, पिसा, ढेकूण आदिकरून दुस 
ज्यांस व स्वतःस त्ास देणास्या शरीराची प्राप्ति, पापमध्यमकर्मोच 
फक आम़्बृक्ष, फणस, नारब, के, झ्ैस, अश्व, गर्दभादे शरीराची 
प्रात्ती, आणि पापसामान्यकर्माचें फछ गाय, हत्ती, तुल्सी इश्यादि- 
कांच्या शरीरांची प्राप्ती होणे, है होय 

मिश्रोस्कर्षकर्मो्च फल निष्काम कमोनुष्ठान करण्यायोग्य मनुष्य- 
शरीराची प्राप्ती होणे, हैं होय, मिश्रमध्यमकर्मान फछ वणाश्रमास 
उचित अर्शी काम्यकर्म करण्यास योग्य अशा मनुष्यशरीराची ग्राप्ती होणे 
हैँ होय. मिश्रसामान्यकमोर्चे फछ चांडाछादि योनींची प्राप्ती होणें, 
हैं होय. अशी हीं कर्मोर्ची फरछे तारतम्यानें जाणावबीत 

शिष्य:---आपण सांगितलेल्या कर्मविभागांपेकीं मंनुष्यास करण्यास 
योग्य अर्स कोणतें कम आहे ! 

गुरुः--मनुष्यानें करण्यास योग्य अर्स मिश्रोष्कषकर्म आह 
कारण ते केल्याने मनुष्य हा क्रमाक्रमान मोक्षगर्तीस जातो 

शिष्य:--तो क्रम मला सांगा. 

गुरुः--मिश्रोत्कर्षकर्म केल्यानें निष्कामकर्मोनुष्ठानायोग्य अश- 
पृह।ची प्राप्ती होऊन, स्याकड्गनन ( प्राप्त झालेव्या देहाकद्भन ) निष्कामा 
कमाच आचरण होते. त्यायोगानें चित्तशुद्धी होऊन, संत्सगतीरने सद- 
सद्विवेकाची प्राप्ती होते. नंतर शमादिषट्संपत्तीचा छाम होतो, व 
ता योगाने तो मसुमुक्षु होतो.मग स्यास सदुगुरूंचा लाभ होऊन, स्यांच्या 
संगतीर्न महावाक्याच्या विचाराचें श्रवण होते. नंतर श्रवंण केलेल्या 
अथांच मनननिदिध्यासादि अभ्यास होऊन, त्या साधकास आत्म्याचा 
साक्षात्कार ( अपरोक्षज्ञान ) होतो। व सया योगानें. जीवन्मुक्तीच्या 
पुखाची प्राप्ती होते, अशा परंपरेनें जीवन्सुक्तिसुखाची प्राप्ती होणें, 
यासच शाख्रकारांनीं अवांतर फछ म्हटले आहे. अशा प्रकारें कर्म- 
फछाच्या तारतम्याच्या विचार करून, ज्या योगानें जीवन्मुक्ति 
युखाची प्राप्ती होते, अरे मिश्रोत्कर्षकर्म करावें 

 क्षि्य:--वर सांगितलेले अवांतर फठ आहे, तर मुख्य फत्ठ 
कोणतें ? का ्् क्‍ के 
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_अकरंण ५ वे... ७१ 


शुरु:--सर्व कमांची उत्पत्ति काया, वाचा आणि मन या त्रिविध 
साधनांपासन होते. कमाचा आत्म्याशी कांहीं संबंध नाहीं, तो अक्रिय 
ब असंग आहे, व “ तोच मी आहे, ” असे आत्मानात्मविचारान 
जाणणें, हँच विचारानें प्राप्त होणारें मुख्य फल होय 

शिष्य:-- हीं उमय फर्छे एकाच सांधकास होतात काय ? 

गुरूः--होय 

शिष्यः--तीं कर्शी ! 

गुरुः--जर्से आम्रवृक्ष लावणारास तृप्ती होइपयत जाम्रफकछ खाव- 
'यास मिलणें, हैं मुख्य फकछ्ट होय। आणि वृक्षाची छाया, पान 
फुल यांची प्राप्ती होण, हैं अवांतर फछ होय 

. शिष्यः:--मुख्य फलासंबंधानें आपण जो वर विचार सांगितल्ंत, 

प्याबदल अशी शंका येते कीं, मी अमुक कर्म केले व अमुक कर्म 
करीन, असा व्यवहार मनुष्याचें ठिकार्णी दिसतो; यावरून, मी म्हणज 
अहंवृत्तीचा विषय जो आत्मा, व्याचे ठिकार्णी कतृत्व जाहेस दिसत 

गुरु:--अरे, असें जरी दिसले, तरी आत्मा कतृत्वशून्य म्हणजे 
अक्रिय आहे, असें जें आम्ही सांगितरें, तंच खर आहे। कारण 
आस्म्याचे ठिकाणीं जे कतृत्व दिसतें, तें वर सांमगितलेल्या लिविध 
साधनांच आहे. जर कतृत्व हा आत्म्याचा स्वमावधर्म असता, तर 
त्या कर्तृत्वनिव्वत्तीचा यस्‍न विचारी साधकांनीं केला नसता. कारण 
मागील प्रकरणांत दःखस्वभावनिदृत्तीच्या प्रसगी जा दाष दाखावंला 
आहे, तोच येयें येइंठ. म्हणजे, कर्ठृत्व हा आत्म्याचा स्वभावधम 
स्वीकारल्यानें, तें त्याचें स्वरूपच होई, म्हणून आत्मस्वरूपाचा 
नाश ज्या उपायानें होतो, त्या उपायाकड़े विचारसंपन्न साथकांचो 
प्रवत्ती कथीही होणार नाहीं। दुसरें असे, जर आत्म्याचा कतृत्व हा 
स्वमावधम असता, तर सुषुप्तीत तो अनुभवास जाछा अतता; कारण 
सुषुप्तीमध्यं आत्मा जाहे, तेथें त्याची कतत्वशूल्यताच अनुभवास यते 

शिष्य:--सुषुप्ती मध्य आत्मा असून त्याच ठिकाणी कतृत्व भासत 
नाहीं, येवल्यावरून आत्मा कर्तृत्वशूत्य आहे, हैं म्हणण मरा 
_ सुसंगत बराटत नाहीं। कतृत्व हा जास्याचा सवभावधम असून उठ 
छ्‌ 
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४५ विविधकर्मविचार. 


मध्य तो भासत नाहीं, त्याचे कारण अंसे कीं, आत्म्याचाः कैतुत्व . 
हा स्वभाव व्यक्त होण्यास ज्या उपकरणांचा संबंध  असोरवयास 
पाहिजे, तीं त्या अवस्थेत नाहींत. म्हणून आत्म्याचा कतृत्व॑स्थभांव 
भासत नाहीं. उदाहरणाथं, सुतार हा कारागीरः आहे, तरी पणं तो 
जेबीत असंतांना त्याचे ठिकाणी असणारीं कारागीरी दिसंत नाहीं। 
गेवत्यावरून तो कारागीर नाहीं, असे म्हणतां येणार नाहीं। प्याची 
कारागिरी व्यक्त होण्यास वाकस, पटाशी आदिकरून जीं उपकरण 
पाहिजेत, तीं भोजनसम्यी नाहींत, म्हणून त्याचे ठिकार्णी कारांगीरी 
दिसत नाहीं। पण किंकर, वाकस, पटाशी इत्यादि उपकरंणांचा ज्यो- 
बेदी संयोग होतो, त्यावेर्लीं सुताराच्या ठिकाणीं असर्णारी कारागिरी 
व्यक्त होते; तसे सुषुप्तीत आमस्म्याच्या ठिकोर्णी कतृत्व असंतांही 
काया, वाचा व मन या त्रिविध उपकरणांचा सुषुप्तीमध्य आत्म्याशी 
संयोग नंसल्यामुत्ठें आत्मस्वरूपाचा कतृत्वस्वभाव व्यक्त होत नाहीं 
गुरुः---अरे, ही तुझी शंका योग्य नाहीं. कारण आःस्मयांचा 
कतृध्वस्वभाव लिविध उपकरणांच्या संयोगानें व्यक्त होतो, या पक्षाचा 
ते स्वीकार केलास, तर तृष्णीमृत अवस्थमध्य आत्म्यासं मन, वाणी 
व देह या लिविध उपकरणांचा योग असतांही तेथें कतृत्व दिसत नाहीं 
म्हणून कंतुंत्व हा आत्म्याचा स्वभावधर्म नसून आगंतुक आहे 
अथोत्‌ जे आगंतुक कतुंत्व आहे, - ते अन्यनिष्ठ आहे; अन्यनिष्ठ 
म्हणजे एकाचा धर्म दुसच्यावर भासएँं व आगंतुक म्हणज बाहे 
रून आलेला ः 
शिष्यः--एकाचा धर्म दुसम्यावर कसा भासतों १. 


गुरुः--अरे, जसें अतिवेगानें चाललेल्या आगगाडीत किंवा नैके- 
मध्य. आपण असतांना लोखंडी सडकेच्या कस असणारे अथवा 
नदीच्या तीरावरील वृक्ष भांवत आहेत असे दिसतें. पण 
खरोखर वृक्ष स्थिर आहेत. त्यांचे जे वेगाने जाण दिसते, ते नौकेच्या 
किंवा आगगाडीच्या अतिवेगानें जाण्यामुत् होय। म्हणजे नीकेच्या 
किंवा आगगाडीच्या ठिकाणीं जो बग आहे, तोच धर्म अचल वृक्षाच्या 
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प्रकश्ण ५ दे. छेे 


दिकाणी भासंतो, तरस काया, वाचा आणि मन यां त्रिविधकरणांचे 
ठिकाणीं असकेलें कतेत्व आत्मस्वरूपी भासतें 

शुष्य:---हैं तुमर्च न्हणण्ं योग्य. आहे. पण आधी लिविध 
करणें जीं काया, वाचा, व मन, त्यांचे ठिकार्णी कतृत्वादि असावे, मग 
त॑-जआत्म्याचे ठिकाणी भासावे, परतु तसे नाहीं. कारण, त्रिविधकरणें 
जड ( अचेतन ) आहेत, म्हणून त्यांचे ठिकार्णी कतृत्व संभवत नाहीं 
सचेतन पुरुषास तृष्णीमृत अवस्थेमध्यें त्रिविधकरणसंबंध असतांही 
जर कतृत्व नाहीं, असें तुम्हीच वर सांगितर्े आह, तर केवक अचेतन 
जीं त्रिविधकरणें, स्यांचे ठिकार्णी कतुध्व कर्से असेल १ 

गुरुः--प्रपंचामध्यें वायु हैं, चतन्यशृन्य म्हणजे जड तत्व अस- 
तांही, त्याचे ठिकाणी कतेस्व दिसते, वारा जोराने वाहू लागछा कीं, 
तो वृक्षावे उन्मूलन करतों, स्याप्रमाण त्रिविधकरणं अचेतन असनही 
स्‍्यांचे ठिकाणी कतेत्व असण शकक्‍य आहे 

शिष्य:---त्रिविधकरणाचे ठिकाणी तुम्ही ज॑ कतृत्व मानता, ते 
दसन्याच्या प्रेरणेनें किंवा ते त्यांच्या ठिकाणीं स्वभावसिद्ध आहे! 
जर तुम्ही स्वभाव सिद्ध म्हणाल, तर कुच्हाडी बेगरे जीं करणें 
 आहेत, स्यांच ठिकार्णी वृक्षतोडणें वगरे क्रिया दुसच्याच्या 
प्रेरणबांचून झाल्या 'पाहिजेत;। पण तसे तर होत नाहीं। म्हणून 
त्रिविधकरणं हीं दुसच्याच्या प्रेरणेन कर्म करतात, अस बाटते, 
आएणि. तो दसरा प्रेक आत्मा जाहे, अरे म्हणाल, तर 
सिद्धांतास विरोध येईल; कारण आत्मा निर्विकार आहे, असा सिद्धांत 
आहि, म्हणून हा पक्ष योग्य नाहीं. कदाचित्‌ तुम्ही येर्थ अस 
म्हणाल- कीं, अचेतन अनात्मवस्तु प्रेरक आहे, तर हेंही म्हणणें बरो 
बर होणार नाहीं. कारण एका जड़ घटाच्या प्रेरणेने दुसन्या जड़ 
घह्म. कड्न्‍ेंन. पाणी आणण्याची क्रिया होते, असे दिसत नाहीं 

सुरु:-+ एको घटाच्या प्रेरणेन दुसरा. घट पाणी आंणण्याची 
क्रिया-करीत नाहीं, असें जे तूं वर म्हटलेंस, त्याचें कारण हँच आहे 
कीं, व्यांचे ठिकार्णी ती योग्यता नाहीं। ज्याने ठिकाणी योग्यता असते 
तें-ज्री ज़ड असलें, तरी त्याचे ठिकार्णी प्रेरकत्व संगवत, उदाहर- 
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डंडे जिविधकर्मविचार. 


'णार्थ, बदुकीमध्य घातलेल्या दारू व गोल्लीच्या योगानें अग्ने जड़ 
असूनह। सैन्याचा संहार कारितों; म्हणजे जड़ अज्नीच्या योगाने 
द।रुच| स्फोट होऊन दूर असणान्या शत्रंस गोली लागते, ब स्यायो 
गाने ते मरतात) अथात्‌ त्या जडगोलछीकड्ून दूर असणान्या शरत्नंपयत॑ 
जण्याची जी +क्रैया होते, ती केवछ अश्नीच्या प्रेरणेनें होय; म्हणजे 
जड अस्मी्न केलेल्या स्फोटान होय. तसे अनात्म व जड रागद्वेषां- 
दिकांकडून तिविधकरणें प्रेरित होऊन, तीं त्रिविधकर्म कारितात;अथीत्‌ 
कतंल्‍्ववान्‌ जीं त्रिविंध करण, स्यांचा आत्म्याशी संबंध असब्यामुद्ठे 
प्यांचे कतृत्व आत्म्याचे ठिकाणी भासतें. जमे लोहारानें लोखंडाचा 
गाठा भष्टीमध्य घाढलून तो छाल केला, म्हणजे त्याच्याशी अग्नीचा 
संबंध झाछा असेंच म्हणावयाचें; पण तेवब्यासंबंधान छोखंडाचे 
गाव्याचे ठिकाणी असणारा वतुरूधम पाहणारास अम्नीच्या ठिकाणीं 
भासतो; व पाहणारा असे म्हणतो कीं, कसा अग्मि बाठोंछा गर- 
गरीत आहे | तसच अम्मीच्या ठिकाणीं असणारा चकचकीतपणा, 
पाहणासस लोखंडाच्या गोव्याच ठिकाणी दिसतो, व पाहणारा असे 
म्हंणतों कीं, लाखंडाचा गोछठा काय चकचकीत आहे हा ! तसे विवि 
करणानेष्ठकतृत्व अमाने आत्म्याच्या ठिका्णी भासतें व आत्म्याचे 
ठिकाणचे  अकतेत्व लिविधकरणांच ठिकाणीं भासतें, म्हणजे त्रिविध- 
करणांपासून कोणतही कर्म होत नसून आतव्माच सर्वे कर्म करतो, . 
असे वाटत॑, व्‌ आत्म्याचे ठिका्णी असणारें साहजिक अकतेत्व, हैँ कतेत्व- 
वान्‌ लिविधकरणाचे ठिकाणी दसत द 
शिष्य:--कर्तत्व हैं, त्रिविधकरणानैष्ठ मानल्यानें सर्वातियामी ईंश्व- 
च ( परमास्म्या्ें ) प्रतिपादन करणान्या अतिस्मतीची वाट काय £ 
गुरुः--स्याचे ताध्पय इतकेच आहे कीं, इंश्वराचे सात्रिध्याने सर्व 
इंद्रिय जरी आपापली कर्म करितात, तरी आःत्म्याच. निर्विकारिस्वास. 
बाध येत नाहीं। जसे सर्याच्या योगानें सब प्राणिमालांर्च व्यवहार होत 
असतांही , त्या व्यवहारांचा सयोकडे किंचितही संबंध येत नाहीं; . 
अथवा चुंबकाच्या सानिध्यानें चलछन पावणान्या लोखंडार्च क्रियेचां/ 


चुबकांस किंवितही स्पशी होत नाहीं; तसे आत्मसंबंधानें व्यवहार 
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करणाय्या जगताचा व्यवहारसंबंध आत्म्याकडे येत नाहीं। वा योगानें 
अतिश्मतिप्रतिपादित आत्म्या्ें निर्विकारिस्व सिद्ध जझार्ले. तास्पये, 
. आत्मा अक्रिय व असंग आहे, व तो मी आहे, ु अंस वर सांगित- 
: हेल्या विचाराने निःसंशय जाणणें, हेंच विचाराच मुख्य फछ आहे, 
अर्से आम्ही पूर्वी सांगितले आह, तें याच अभिप्रायाने होय,. क्‍ 
_ग्रेथ आत्मतत्व उदासीन । ते ना हेतु ना उपादान | ना 


आंगे करी संवाहन । कर्म सिद्धीचे ॥ तेथ शुभाशुभी अंश ॥ 
निफजती कम ऐशी । राती दिवो आकाक्षी। जिया परी ॥ - 


तोय तेज धूम । यया वायूसी संगम | जालिया होय अश्रा- 


गम । व्योम तें नेणे ॥ नाना काष्टी नाव मिले । ते हे नावाडेनि अं 
चे । चालविजे अनिकें | उदक तें साक्षी ॥ कां कवर्णे एके: 


पिंडे | वेचितां अवतरे भांडे | मग भवंडिजे दंडे । श्रमें चक्र ॥ 


है के 


आणि कर्तृत्व कुलालाचे । तेथ काय तें पृथ्वीयेचे । आधारा 


बांचानि बेचे । विचारी पां ॥ हेहि असो छोकांचिया। ५ ९५ ५ 
होता आधविया | कोण काम सबितया। आंगा आले ॥ तैसे 
पांचहेतूमिरणी । पांचेचि इहीं कारणी । कीजे कमलतांची 


लछावणी । आत्मा सिना ॥ 0 
हि द ज्ञा० १८-१३-१० ते १३... 


(७॥॥0॥9/2॥0॥0५80॥9॥.00॥7 
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*-.. कमंप्रेरकांचा विचार. 


प्रकरण ६ वें. 

_ शिष्य:---.पूर्वीच्या प्रकरणामध्यें ज्या रागद्वेधादिकांच्या प्रेरणेने 
त्रिविधकरणें ( काया, वाचा, मन ) लिविधकर्में करितात , अस आपण 
सांगितछेंत, तेथें आदि या शब्दानें आणखी कशांचें अहण करावयार्चे! 

 भुहः--अरे, कर्मप्रेरक जे रांगद्वेषादि, त्यांचे सोछा प्रकार आहत, 
ते असेः-राग, द्वेष, काम, क्रोध, छोम, मोह, मद, मत्सर, ईर्षा, 
अत्ूया, दम, दपे, अहंकार, इच्छा, भक्ति आपणि श्रद्धा, 

. शिष्य “अच्या सवरूपाचा विचार मढछा सांगा.. 

“वगुरुः--खियादि विषयांसंबंधी असलेल्या प्रेमवत्तीस राग म्हण- 
तात. कोर्णी आपके नुकसान केलें अथवा आपल्यास ताप दिला, तर 
त्यांचा प्रतीकार करणाय्या बृत्तीस द्वेष म्हणंतात. घर, बाग, शेत 
धनधान्योदि ऐश्व्य व लोकिकाची ग्राप्ती व्हावी जसे बाटणान्या वृत्तीस| 
काम म्हणतात. आपण मिव्ठविलेल्या दारादि धनाविषयीं विन्न कर- 
णान्या संबधानें' आपल्या ठिकार्णी उत्पन्न होणान्या बृत्तीस ऋध 
भ्हणतात. आपण मिव्ठविलेल्या धनधान्यादि संपत्तपैकीं किंचितही 
कोणास देऊं नये व ती कोणी घेऊं नये असे वाटणान्या बृत्तीस लोभ 
न्हणतात, अविवेकबुड्धिवृत्तीस मोह म्हणतात. सर्व संपत्तीचा योग 

, मेला झाला आहे, मी जें करीन तें होईछ, अशा वत्तीस मद म्हणतात. 
आपसल्यापेक्षां अधिक संपत्तिवानाच्रा उत्कषे न साहणान्या वृत्तीस मत्सर . 
म्हणतात, इतर सब सुखी व मीच काय म्हभून दुःखी असा्वे , अस 
वाटणान्या इत्तीस इंषो म्हणतात. जसा मी दुःखी आहे, तसें सर्वोर्नी 
दुःखी कां अस्‌ नये, असे वाटणास्या बरत्तीस असूया म्हणतात. 
गुणाच्या ठिकार्णी दोषारोप करणें यासही असूया म्हणतात, आपने 
धर्माचरण सवे लोकांत जाह्वीर व्हर्वे व सर्व लोकांकड्न आपल्यास 
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गिलों मान मिकछावा, असे वाठणान्या वृत्तीस दभ म्हणतात. संवीत 
अल मी आह व॑ माझ्या योग्यतेचा कोणी नाहीं; अस वाटणाभ्यां वृत्तीस 
अथवा घन व स्वजन या विषंयीं असंणारो गब यास ” दप मरहणेंतोत॑ 


कोंणी एखादा शहाणा मनुष्य आपस्याली सदुपदश करू लांगला, तंर 


के 5 हॉकी 


आन की, 4: आज 


मी कीण आहे !' त॑ मछा काय शिकवतोस ; हैं तुझे शिकवर्ण व्यथ 
आंहे । मी सब जाणंता आहे, ” असे ज्या वृत्तीन उद्गार निष्तात 
जा अभिमानवृत्तीस अहंकार म्हणतात. अनिवाोये ( अवश्य कंरावे 
छोगणारे देहनिंवीहक व्यवहार ) शोचभोजनादि व्यवहार करावे अस 
. बांटणान्या वृत्तीस इच्छा म्हणतात. ज्यापासून पूर्वी सुख झार्लें, त्या विषयी 
सुखबुद्धीने पुन्हा ग्रहण करणान्या वृत्तीस इच्छा म्हणतोत. गुरु व 
उपोस्य देवतेचें ठिकाणी असणान्या परमप्रेमास्पदवृत्तीस भक्ति 
“म्हणतात. गुरु व वेदवाक्यांचें ठिकाणी अस्यंतिक विश्वासास श्रद्धा 
म्हंणतात. रागद्वेषांपासन तो  थेट अहंकारापयत सांगितलेल्या तेरा 
बत्ती, यंत्नावांचुन मनुष्यामध्ये सहजंच अजसतात व॒त्तीना वश हाऊन 
त्रिविधकरंणांनीं कम केलीं तर नरकप्राप्ती. होते, म्हणुन रागद्वधांपासून 
अहंकारापयत असणान्‍्या सब विकारांचा त्याग करून॑ इच्छा, भाक्ति 
ब॑ श्रेंद्ा यांचा अंगीकार केल्यानें संसारबंधनापासून प्रांणी मुक्त-होतो. 
शिष्य:---श्षुवेतृषेच्या निवृत्तीसंबंधानें व मलमूत्रविसजेन करण्या- 
'विषयीं जी इच्छा, तिचा परमार्थीत काय उपयोग आहे : । 
.. गुरु--शौंचमोजनादि क्रिया केल्यानें स्वगप्राप्ती होत नांहीं, 
ब॑ न केल्यानें नरकगतीही होत नाहीं, _-तर केवल द्हाच रक्षण 


एक: 


शागंह्वेषादि व कर्म या परस्परांमध्यें अन्वयव्यतिरंकदृष्टीन पाह गेल तर, 
क्रायकारणसंबंध आहे, असेच दिसन य्ते. 
शिष्य: --रागंद्वेषांची उत्पत्ती कशापासून होते ६ 
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८ कमप्रेरकाचा विचार, 


, अरु:--रागद्वेषांची उत्पत्ती अहंकारापासून आहे. सर्व प्राणिमा- . 
त्रीची कम अहंकारपूर्वक रागद्रेषादेकांपासूनच होतात. उदाहरणार्थ 
एखादी स्त्री ज्यावेरेेस मी ख्री आहे, असा देहाहंकार पेते, त्यावेद्ेस 
ह। माझा पति जाहें, याची शुश्र॒षा करणें, हें माझें कतंव्य अहे, 
असे जापून रागादिपूर्वक पतीच्या शुश्रंवेविष्यी म्हणज गहक्ृत्य, स्वयं- 
पाक वगेरे करण्याविषयीं, तिची प्रवृत्ति होते। त्याचप्रमाणें एखादा 
रुप, मी पुरुष आहें, असा देहाहंकार बेतो, त्या वेक्ठेस ही माझी पत्नी 


पु 
७ 


आह व हिच्यापासून झालेल्या माइया संततीचें संरक्षण करणें, हैं 


माझें कर्तव्य आहे, असे जाणून, रागादिपूवेक दारादिपरिग्रहाचें धन- 
धान्यादिअजनाने संगोपन करितो. याप्रमाणँ सर्व॑ जगाची आपापकीं 
कमें ड़ करण्याविषर्यी जी प्रवत्ती होते, ती, देह व देहाश्रितवर्णाभिमानानें 
रागदरधादिपृवक होते. असो . सारांश हा कीं, रागद्रेघादिकांस मृत्ठ अभि- 
मान आहे, म्हणुन समक्ष सर्वे वस्तूंविषयी अहंममरूप  अभिमान 
टाकावा, न्हणज ल्याची दुःखापासून मुक्तता होईंठछ, आभेमान जाहे 
तर्‌ रागद्वेषादि आहेत, आणि अभिमान नाहीं, तर रागद्वेषादि नाहींत. 
अस अन्वयव्यतिरंकानें जागृत्स्वप्नसुषुप्ती लद्वा अवस्थांत जाणावें. . 
शिष्य;--आनैमानाची उत्पत्ति कशापासून होते ! 
__ थुरु:--स्वात्मस्वरूपाच्या अज्ञानानें होते. आतां आपणाशा येयें 
एवढाच विचार कतंव्य जाहे कीं, आभेमान हा कोणाचें अवलंबन 
करून असतो ! शरीराचे अवलंबन करून असतो असें म्हृणावें, तर 
जआक्षणक्षल्रियादि से मनुष्यांचीं शरीरें सामान्यतः सारखींच आहेत 
मणून शूद्ास आपले ठिकाणीं * मी ब्राह्मण आहे ” असा अभिमान 
झाला पाहिजे. तसें होत नाहीं, याकरितां ब्राह्मणत्वाचा अभिमान 
अरैरावर अवलंबून असतो, हैं म्हणणें योग्य नाहीं. आता कोणी असें 
_म्हणेल कीं, नजिणपणाचा अभेमान हा शरीरउपलक्षण शिखायज्ञो- 
ू पवीताचा आश्रय. करून असतो। तर शिखायज्ञोपबीत कोडठकोरें 
इतर जातीसही जाहेत; तर त्यांनाही आम्हीं ब्राह्मण आहोंत, असा आभनि- 
मान झालछा पाहिजे. पण तसे होत नाहीं. म्ह्ण्न ब्रील म्हणणें 


कर हा 
यात्य हाथ, ब्राह्मणजाती ही ।विशेष्ट आइबापांचे पोर्टों जन्म घेतलेल्या 
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प्रकरण ६ बे. ७० 


शरीरावर अवलूंबून आहे, णाव, तर त्या मातापित्यांपासून 
जे कृमिजंतादिक उसन्न होतात, त्यांच ठिकाणीं ब्राह्मणस्वाचा व्यव- 
हार व्हावा। पण तस होत नाहां, म्हणून अमुकच दारीर ब्राह्मगजातीस 
नियमेंकरून आश्रय आहे, असे सिद्ध होत नाहीं. 
शिष्य:---मग ब्राह्मणत्वादि जातीस आश्रय कोण ! 
गुरुः--यात्रा, उत्सव व बाजार हीं नांवें वस्तुसमूइास आइेत;: 
तस ब्राह)्मणादि जातीस व नांवास आनेवंचनीय जो दहद्वियसंचात 
तो आश्रय आहे, असेंच म्हणावें लागतें. ब्राह्मणादिजातीचा आत्म्याश्ञी 
कालत्रयींहीं संबंध नाहीं. आत्मा हा असंग, ब्राह्मणत्वादिजातिरहित 
ब आक्रिय आहे, हैं नसमज्ण यासच आविवेक म्हणतात. अविवे- 
काच्या उत्पत्तीस आस्म्यायें अज्ञान हैं मूठ होय, सववे जीव आत्म्यास 
जाणत नाहींत, म्हणन देहादिकांच्या आश्रित जे जातिधम, ते आत्म- 
स्वरूपी पहातात; म्हणजे मी ब्राह्मण, मी क्षत्रिय, मी शूद्र, मी 
अमुककृद्यांत उत्पन्न झालों, मा अमुक गोत्र जाहे, याग्रमार्ण ज्या 
जातीचे शरीर असेल, तेच मी, असा त्यांचा समज असतो 
शिष्य:--कांहीं शात्र॒ज्ञ आपण शरीराहून भिन्न आत्मा आहोंत, 
असे जाणत असतांही, आत्माच जीव जाहे, अस जाणत नाहीत, अस ज॑ 
आपढया सांगण्यांत प्वीं आलें, तें असंगत आहे, असे मा वाठते 
गुरुः--शाखज्ञ ( मीमांसकादिक ) है जरी आपणांस शरीराहुन भिन्न 
जाणतात, तरी कती, भोक्ता, सुखी, दुःखी व छोकलोकांतरास जाणारा 
असा जो जीव, तो मी आहे, हँच त्यांचें ज्ञान होब: अकता, 
अभोक्ता, असंग, अद्वितीय असा जो जात्मा, तो मी जाहे, असे ते 
(णत नाहींत, व असे न जाणण, यांसच अज्ञान रहणाव 
शिष्य:--आ्या अज्ञानाव कारण काय आह : 
..गुरुः--आया जज्ञानास कारण नसून तें जनिवचनीय व अना< आह 
हैं पहिलल्‍्या प्रकरणाच शेवर्टी सांगितलेच आह अनिवचनीय जज्ञाना 
पासन अविवेकाची उत्पत्ती होते. अविवेकापासून अभिमानाची, अभि- 
मानापासून रागद्वेषाचीं, रागद्वेंघापासून कमोची, कमापासून शरीरपरिर- 


अद्याची, व शरीरपरिम्रह्पासून दुःखाची उत्पत्ती द्वोते, फ्दणून दुःख 
4 
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] करमप्ररकांचा दिचार. 


निवृत्तीकरितां शरीरपरिअ्रहची निवत्ती केली पाहिजे, आता शरीरपरि- 
अहाची निवृत्ती कर्मनाशानें होते, कमौची निवृत्ती रागद्वेषांच्या निव- 
त्तीनें होते. रांगद्वेधांची निवृत्ती अभिमानाच्या नाशानें , आभिमानाचा 
नाश आविवेकाच्या निवृत्तीनें, आवेवेकाची निवत्ती अज्ञानाच्या नाशानें 
वे अज्ञानाचा नाश आत्याच्या ब्रह्मरूपज्ञानानें होतो. यावांचून कोण- 
स्याही साधनाने होणार नाहीं. |. ५ 

शिष्य:--कर्म किंवा उपासनेनें होणार नाहीं कां 

गुरु:--नाहीं. कारण कर्म व उपासना हीं जज्ञानाची विरोधी नाहींत. 
उलट कर्म व उपासनेच्या योगानें अज्ञान वृद्धिगत होतें, * न कर्म तज्जं 
के न्‍ अज्ञानजं ) सविरोधमीरितम्‌ ” रामगीता ९. जसें अमावा- 
स्येच रात्रीं सजल मेघानें अंधकार नाहींसा होत नाहीं , तर उलट 
तो निबिड होतो, तसें कर्म व उपासनांनों अज्ञानाचा नाश न होतां, ते 
बादतें, आतां अंधकाराचा विरोधी जो सूर्य, स्याच्या उदयानें जसा 
अंधकार नष्ट होतो, तसा अज्ञानावें विरोधी जें ज्ञान, त्याच्या 
योगान अज्ञान नाश पावतें, 
... आविरोधितया कर्म नाविशद्यां विनिवर्तयेत । 

विद्या:विद्यां निहंत्येव तेनस्तिमिरसंघवत्‌ ॥ ३ ॥ 

है आचाये, आत्मबोध. 

शिष्य:--आत्मज्ञानाची उल्पत्ती कशानें होते क्‍ 

गुरु:---आत्मविचाराने होते. कर्मोपासनांनीं होत नाहीं. कारण 
क्‍ ४० ३.७ आहे, आणि कर्म व उपासना हीं शरीरतंत्र व मानसतंत्र 
आहत कमोपासून चित्तशुद्धी होई। व मानसाक्रियारूप जी 
उपासना, तिच्या योगनें चित्ताची एकाग्रता होई; पण कर्मापासन 
अथवा उपासनपासून प्रत्यक्ष ज्ञान होणार नाहीं. योगही मानसाक्रियारूप 
आहे, नहथून त्यापासून अणिमादि छिद्धी प्राप्त होतील, ज्ञान होणार 
नाहीं. उलट ज्ञानफछ जी कतक्ृत्यता, तिछा आणिमादि सिद्धीचंया 
योगानें अंतराय येइल, सारांश, ज्ञानोत्पत्ती आत्मानात्मविचारांपासनच 
हते,  आत्मानात्मविवेकेन ज्ञानं भवाति निश्चलम्‌ | २० ” 
० कि, शंकराचार्य, सदाचारानुसधान: 
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प्रकरण ६ बे. 8 


ज्याप्रमा गायत्री, शालियग्राम किंवा रत्नादिक यांचें ज्ञान, हैं, विचार, 
निवेषण व्‌ परीक्षा या साधनांनी होते, स्नानसंध्याप्राणायामादिकांनीं 
होत नाहीं, त्याप्रमाण आतज्ञानप्राप्ती ही आत्मानात्मविचारानेंच होईल 
इतर साधनांनी हाणार नाहीं. करितां मुमुक्षून सवेकार आंत्मानात्म- 
विचार करावा. त्यायोंग तो संसारापासून शीघ्र मुक्त होऊन जीवन्मु 
क्तिसुखाची त्यास प्राप्ती. हाइल 


अज्ञानमूलोअयमनात्मबंधों नसर्गिंकोडनादिरनन्त इरितः । 
न्माप्ययव्याधिजरा दिदुःखप्रवाहताप॑ जनयत्यसुष्य ॥| 
नाब्रननेशश्वरनिलेन वान्हना छत्ते न शक्पो न च कमेकोटिमि 
विवेक विज्ञानमहासिना विना धातु।पसादेन शितेन मश्नना॥ 
अतिप्रमाणकमते। स्वथधमनिष्ठा तयवात्मविशुद्धिरस्य । 


जा ला 


विशुद्धबुद्रः परमात्मवेदन तेनेव ससारसमलनाश; || द 
अथे।--ज्याच मूठ अज्ञान आहे असा हा अनात्म वस्तूंचा बंध 
स्वाभाविक, अनादि जाणि अनंत असा सांगितछा जाहे. हा ञज्षा 
जीवालका जन्म, मरण, व्यावि व जरा इत्यादिक दःखांच्या प्रवाहांत 
(डीत असतो. ह। बंध इश्वराच्या कृपेनें सिद्ध झालेल्या विवेकविज्ञान 
रूप सुबक व जबरदस्त खड़गावांचून दुसन्‍्या अखांनीं, शाख्रांनीं 
अम्म॑र्ने, वायूनं अथवा कोट्बावधि कमौनी तोडण्याजागा नाहीं. वेदा- 
च मुख्य प्रमाण मानणान्याची खधम[वर निष्ठा असते, अशा पुरु- 
च्या अंतःकरणाची शुद्धि खबमेनिष्ठन॑च होते. ज्याचें चांगले शुद्ध 
अंतःकरण झाले आहें, त्यास परमात्म्याद्र ज्ञान होते. परमातष्मयाच्या 
जानानेच संसाराचा समृछ नाश होतो क्‍ 
शिकराचाय, विवेकचूडामणि, १४८-५०. 
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उपासना, - 
वि ०० 
- - ४£४/0० प्रकरण ७ वें. 
.. अवध्या दशा येणे साधती । 
....__ - झुख्य उपासना सगुणभक्ती ॥ 
' शिष्यः--जीवेशांचे ऐक्यज्ञान कशानें होते ? 
“गुरुः--जीवेशांचें ऐक्यज्ञान आत्मानात्मविवेकानें होते. 
शिष्य/--आत्मा व जनात्मा यांचीं लक्षण काय ? 
गुरुः-आत्मा पंचकोशाहन भिन्न असून अवस्थालयाहनही 
निराठ्ा आहे, व सच्िदानंदरूप आहे. अनाध्ा हा असत्‌ व जड़ 
पिन दुःखरूप आहे. हैं अनात्मलक्षण समध्व्यष्टयात्मक शरीर- 
त्याचे ठिकाणी आहे, समष्ठी हा समूहवाचक शब्द आहे, व व्यष्टी हा 
व्यक्तिवाचक शब्द आहे.स्थूल, सूक्ष्म व कारण हीं तीन शरीरें होत. हीं तीन 


व्याश्िशरोर जीवार्ची आहेत. तशीच समष्टीस्थूल, समष्टीसूक्ष्म, व समष्ठी- 


रह राज 
करण हीं इश्वराचीं तीन शरीरें आहत, अल्लचैतन्याचे ठिका्णी समष्ठीकारण- 
श्रीरसबंधान इंश्वरत्व॒येतें, तरी पण उपासनेनिमित्त समष्टीसूक्ष्म, व 


समश्टस्थुलशरीरांचे अहण केले आहे. मुख्यस्वेकरून अधिकास्यास 
समष्टीकारणशरीरोपाधिक _ आत्मा उपास्य जाहे. शासत्रकारांनीं यासच 
वर, अव्याकृत्‌ अथवा अन्तयोमी या नांवानीं दर्शविरे आहे. पण 
समष्टीकारणशरीराचे ठिकाणी अहंकारधर्म जो अभिमान, तोच नाहों. 
'हणून समष्टीकारणशरीरोपाधिविशिष्ट . इंश्वराची उपासना करुण्या- 
विषयी जे अनधिकारी आहेत, त्यांनीं अवस्थांतर पावरेल्या समष्टी- 
सक्ष्मशरीरोपाधिक ईश्वराची उपासना कराबी, असे अश्रति सांगते. 
याचीच हिरण्यगर्भ, सूत्रात्मा अथवा प्राण अ्शीं नांवें आहेत.पण समष्ठी- 
सूक्ष्मशरीराच ठिकाणी अभिमान चेण्यायोग्य अस्सें समष्टीस्थुलशरीर 
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प्रकश्ण ७ बे. ष्ज्जे 


माही, म्हणुन तेथें अभिमान नाहीं. याकरितां हिरण्यगर्भीची उप: 
सना करण्याविषर्यी जे अनधिकारी आहेत, त्यानी अवस्थांतरास पाच- 
लेल्या समष्टीस्थुछशरीरोपाधिक इंश्वराची उपासना कराबी. यासच 
श्रुती विराटू, बेराज अथवा बेशखानर अर्से म्हणते, आता समष्टीस्थूल 
शरीराच्या संबंधानें. आपण विचार करावयास छागलों, तर तेथ्थही 
अभिमान नाहीं. कारण तेथें नियमेकरून शकशरीरार्चे ग्रहण नाहीं 
: तर समष्टीस्थूलशरीरमात्रच इंश्वर आहे 

इश्वर हा रजसत्वतम या गुणांचें अवलंबन करून उत्पत्तिस्थिति 
संह।र करतो, म्हणजे ज्या बेठेस रजोगुणाचे आश्रयानें तो जगदुल्पति 
करतो, त्यावेलेस त्यास ब्रह्मदेव म्हणतात, तसेच सच्तवगुणाच्या आश्र 
याने ज्यावेत्ेस तो जगार्चे पान करतो, तेव्हां व्यास विष्णु म्हणतात- 
व तमोगुणाचे आश्रयानें ज्यावेठ्लेस तो सृष्टीचा संहार करतो. त्यो. 
वेटेस त्यास रुद्र म्हणतात. हाच इंश्वर दुष्टनिग्रह व साधुपरिपालना- 
कारितां जेव्हां रामकृष्णादि अवतार घेतो, तेव्हां त्या अवतार शरीराचे 
ठिकाणी त्याचा कतृत्वादिअभिमान अप्ततों, जर अवतारशरीरा 
ठिकार्णी इश्वराचा अमिमान नसेलू, तर दुष्टनिग्रह व साधुपरिपालनादिं 
व्यवहार होणार नाहीं 

शिष्य;---अहो, इंश्वरासही आपल्या अंवतारविग्रहाविषयीं अमिं- 
मान आहे, असे तुम्हीं म्हणतां, आणि जीवाचाही स्वशरीराविषयाँ 
अभिमान जआाहे, या दृष्टीने दोघेहीं एकाच जातीचे होतात ! जाएिं 
अरसे झाल्याने इंश्वर उपास्य आणि जीव उपासक, असा परस्परांमघ 
शाखसंबंध असू शकणार नाहीं 

जीवासी दृढ़ देहबुद्धि। भगवंतहि देहसंबंधी । तें त्याचे भजनें 
मोक्षसिद्धि । नघढे तिशुद्धि जिवासी या | ऐसी उठों पाहै 
आशंका। ते विषयीचें उत्तर आईका । जीवा आशणि जगश्नायका। 
देहसमंत्व देखा. न घंडे. ॥ 

च० भा० ३८-१९ 

गुरु:---जीवास स्वशरीराविषययी जी अहंता आहे, ती अविवेक- 

पूर्वक - जाहे. इंश्वरांचें तसे नाहीं. इंश्वराचे' ठिक्राणीं जे आम्हीं 
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है , डपासना. 


अभिमानाच अहण केलें, तें छोकरक्षणार्थ होय. अशा प्रकारें जीवा- 
हन इश्वराची विलक्षणता जाहे 

भगवदह चेतन्यघन | तेथ वसेना देहाभिमान | याल्ागिं 
कारता त्वाच भजन | आज्ञान जन उद्धरती ॥ जो निःशेष निर- 
भिमान | त्याचा दह ता चतन्यघन | त्याच करितां भजन | जह 
मूठ जन उद्धरति ॥| 

च० भा० ४५ 

आता वर सागेतलल्या विराट्स्वरूपाच्या उपा[सनेविषयी ज अन 
विकारा आहत, त्याना ब्रह्मा-विष्णु-महेश या तीन मूर्तीची उपासना 
करावी, ती न झाल्यास रामक्ृप्णादि अवतारांची उपासना करावी. 
ती न झाल्यास ताम्रादि धातूंच्या अथवा पाषाणादिकांच्या मूर्तीची 
उपासना करावी. मूतापूजा करण्यान तदद्वारां अंतयामीचीच उपासना 
हति. ती कशी होते म्हणशील, तर या विषयींची थोडक्यांत तुला 
परपरा सागता, रामक्८्णाद अवतार॑च्या मूर्तीची जो उपासना 
करता, त्थाची ती उपासना रामकष्णादि अवतारांना पॉचते व राम- 
ऊप्णाद अवतार हैं ब्रह्मा-विष्णु-महंश॒ हा देवन्रयांच असल्यामुर्ें ती 
उपासना त्याना जाऊन पाँचते। व दुवत्रय हे विराटाचे अंश असल्या- 
मु, ती विराटास पॉचते; व विराट हें हिरण्यगर्माचें कार्य जाहे, 
नहणज सूक्ष्म जे हिरण्यगभ, त्याचाच परिणाम विराट असब्यामुद्ठें 
ती हिरण्यगरभोस पोचते व हिरण्यगर्भ उपाधिविशिष्ट अंतर्यामी 
असस्यामुल, ती उपासना अतयामी जो इंश्वर, त्यास पॉचते, अज्ञा 
अ्रकार ग्राकृताकड्नन होणारी जी मूर्तोंपजा अगर उपासना, ती सर्वे 
इश्वरास प्राप्त होते. न्हणून शाख्रसंस्‍्काररहित, बहिर्मुख व प्राकृत जीवांनी 
रामहझष्णांद अवताराच्या मूतोची एकनिष्ठ व शुद्धभावाें उपासन। 
करूंन इशप्रसादाने आलज्ञान संपादन करावें 

शिष्य;--अ्से जर आहे, तर मग किस्येक, मूर्तीपूजेचा उपहास 
का करतात ? 

गुरुः--त्याच कारण, मूर्तीची उपासना केल्यानें इंश्वराची उपा- 
सना हाते, या विषयीचा जो आम्ही जातां विचार सांगिवला, तो- 
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प्रकरण ७ वे 5५ 


विचार मूर्तीपूजेचा निषेषकरणारांमध्यें नसतो, हैं होय. अरे, ते 
. जसें समजतात व्याप्रमाणें जरी त्यामूर्ती काष्ठाच्या, पाषाणाच्या किंवा 
धातुंच्या असल्या तरी त्यांविषयीं काष्ठ, पाषाण किवा घातू अशी उपास- 
काची बुद्धी नसून इंशबुद्धी असते 
केला मातीचा पशुपाति | पारे मातीसी काय महते | 
शिवपूजा शिवासी पावे । माती मातीमाज। सामावे ॥ 
केला पाषाणाचा विष्णु। पार पाषाण नव्ह वष्णु 
विष्णुपूजा विष्णुस। अप॑ | पाषाण राह पाधाणरूप ॥ 
केली कांशाची जगदबा | पारे कस नव्ह अबा | 
पूजा अंबेची अंबेला घेणे | कांसे राह कासपर्ण ॥ 
तु 5 
त्या मरतीच्या ठिकाणी उपासकाची इंशबुद्धि नसती, तर अभिषेक- 
पूजाउत्सवादि अनेक हूर्त्ये हजारों रुपषे खच करून लाने ममान 
केलीं नसतीं 
शिष्य:--एथपथत आंपण इईंश्वराच्या समश्शिरीसत्रयाचा विचार 
सांगितला, आता जीवाच्या शरीरत्रयाचा विचार सांगा 
गुरुः---अन्तःकरणांतीछ आस्म्याच्या प्रतिबिबास जीव म्हणतात 
अर्थात सक्ष्मशरीरामध्यें अंतःकरण प्रधान जाहे. म्हणुन जीवाचे स्वरू- 
पसिद्धीकरितां सक्ष्मशरीर पाहिजे. स्यांचप्रमाणे स्थुलशरीसवाचून .ज॑विचा 
(र होंत नाहीं, म्हणून स्थूलशरीर पाहिजे, सूक्ष्म व स्थूल हीं 
दोन्‍्हीं कार्ये आहेत; आणि काये जे असत, ते ( उपादान ) कारणास 
सोडून कर्धीही असत नाहीं. या नियमान्वर्ये दोहींचे कारण ज तिसरें 
( घनअज्ञान ) कारणशरीर, तेंहाँ पाहिर्ज, था शरीरांचा जीवास 
अभिमान जाहे, जीवाचे ठिकाणी अभिमानाचा स्त्रीकार कंछा 
नाहीं, तर जीवाकड्नन कोणताही व्यवहार होणार नांहा. पण इतकेंच 
आहे कीं, ज्या वेढीं ज्या शरीराचा आभमान जाव बता, सवा वे्ीं स्योची 
( जीवार्ची ) नांवें बदलूतात, जाग्रतूअवस्थमर्ध्य जीव व्याध्स्थुलशराराचा 
भिमान घेऊन स्थूलइंद्वियद्वारां शब्दादिक बाह्य विषयाचा उपभाग 
चेतो, स्यॉवे््ी स्यास “विश्व अस म्हणतात, व्यावहारक अथदा 
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पर उपासना, 


चिदाभास हीं स्याचीच नांबें आहेत, तसच ख््नामध्यें व्यष्टीसृक्ष्म- 
शरीराचा जीवानें आभैमान घेतला की, त्यास तैजस म्हणतात. 
प्रातिभासिक व स्वप्नकल्पित हीं त्याचींच नांवें होत; तर्सेच सुषुध्ति- 
अवस्थेमर्ध्य कारणशरीराचा अभिमान जीवानें घेतला कीं, स्यास प्राज्ञ 
अर्स म्हणतात, अवच्छिन्न अथवा पारमार्थिक हीं त्याचींच नांवें 
होत. . तात्पर्य हैं की, एकाच आत्म्यास व्य्शिरीरत्रयोपाधीच्या 
योगाने जीवस्व येतें, व समष्टिशरीरत्योपाधीच्या योगानें इंश्वरस्व येतें. 
शिष्य;--एकच आपस्म्याच्या ठिकाणी अल्पन्न ( जीव ) व सर्वेज्ञ 
. ( इंश ) है लहानमोठे धर्म संमवत नाहींत. 
गुरु:--अरे, जसे एकाच देवदत्ताचे ठिकाणी पुत्र व पौत्रदृष्ठीने 
पितुस्व व पितामहत्व येतें, तसें एकाच आत्माचें ठिकाणी व्यष्टि व 
समश्शरीरोपाधीने जीवत्व व ईंशत्व असतें. क्‍ 
: शिष्य+---वर आपण दिलेला इदृष्टंत योग्य नाहीं; कारण पिता व 
प्रपिता हीं दोन्‍्हीं नातीं एकाच देवदत्ताकडे जरी येतात, तरी अल्पज्ञ॒ व 
स्वश्ञ हे विरोधी धर्म देवदत्ताचे ठिका्णी नाहींत. जीव व ईश्वराचे 
ठिकार्णी अव्पज्ञत्व व स्वृज्ञत्व हे परस्परविरुद्ध धम आहेत, तेव्हां 
याची संगती कशी!? 
गुरु--6 दृष्टांत तुठछा पटत नसेल, तर आम्ही एकाच आस्मयाचे 
ठिक्ार्णी महदउपाधीच्या योगानें संबशस्वाचा घम॑ व अब्पोपाधीमुद्धे 
अस्पज्ञस्वाचा धर्म कत्ता आला, हैं खाढीं दिलेल्या दृष्टांतानें चांगर्ले 
व्यक्त करतों. पाणी हैं महदुपाधीनें तछाव होऊन त्याचे योग गांवची 
शेतें भिजविते, म्हणज त्याच्या अंगीं अनेक गांवची जमीन मिजवण्या- 
इतकी महतशक्ति येते. आणि ते पाणी अल्पघटोपाधीच्या योगानें 
एका शेताचा एक कोपरा भिजविण्यासही समर्थ होत नाहीं। अथवा 
मोठ्या मशालीचा जो अम्मि, स्याच्यामध्यें मोठ्या जागेंत प्रकाश कर- 
ण्याची व स्या जागेमरध्य असणारे सर्वे पदार्थ भासविण्याची शक्ति 
असते, पण तोच अभि अल्पवातीचेद्वारानें प्रकाशला म्हणजे थोडीशी 
जागा प्रकाशित करून तीमरध्य असणान्या थोडक्याशा पदाथीस दाख- 
बितो. सारांश, मशालरू ब वात यांच्या योगानें एकाच अ्मीस मड्त्‌ 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (७॥00॥9/2॥090५080॥9॥.00॥॥ 


प्रकरण ७ वे, (० छ 


व अढछ्प प्रकाशण्याची श्क्ती. असते; तसेंच महत्समष्टीच्या उपाधि- 
योगानें स्याच आत्म्याच्या ठिकाणीं स्वज्ञस्वाची शक्ती येते व अरुप- 
व्यष्टिउपाधीच्या योंगें व्याच आत्म्याच्या. .ठिकाणी अबव्पन्नस्वादि धर्म 
येतात, इशाची माया ही उपाधी शुद्ध आहे, म्हणन तो सर्वज्ञ आहे 
जीवाची अविद्या ही उपाधी मलिन जाहे, म्हणुन तो अव्यज्ञ आहे 
असो. अशा प्रकारें एकाच- आस्म्याचे ठिका्णी अरुपन्न॒त्व व्‌ सर्वेज्ञत्व 
हे धर्म अविद्या व. माया या उपाधीच्या योगानें असतात, व त्वथा 
मुछें एकाच आत्यास ' जीव ? व  इंश! या संज्ञा येतात. परमा 
थैतः जीवेशांचा अभेद आहे, असे अश्रति सांगते; तो विचार आम्ही 
येथें थोडक्यांत सांगतों, वर.दिलेल्या पाण्याच्या दृष्टांतामध्यें महत्‌. 
उपाधी जो तलाव, स्यामध्ये असणारें जे पाणी, आणि अल्पोपाधि 
जो घट, आएि स्यामध्य असणारें जे पाणी, या उम्य पाण्यांचा एक- 
पणा हा, तलाव व घट था दोन्‍्ही विरोधी उपार्धीची बाधा करून 
सिद्ध होतो, तसेच मशारलू व वात या उस्य उपाधीसंबंधान अस- 
णाय्या अग्नीची एकता, मशालू व वात या महद॒त्प उपाधीचा बाधा 
करून सिद्ध होतें. तसे एका आत्म्याच्या ठिकाणीं स्वेज्ञख व कीचे- 
जुत्व असे विरोधी घम भासवणान्या, ज्या संमष्टि व व्यष्टी उपाधी, 
त्यांचा बाघ केल्यानें, चिन्मात्र जो आत्मा, त्यार्चे ऐक्य सिद्ध होते. 
« सोडय॑ देवदत्त: ” हैं दृष्टांवाक्य पेऊन जहदजहत्‌ या लक्षणन 
बेदांतशाखांत प्रतिपादन केले जाहे. याप्रमाण सतसाप्रदायाव विचार 
करून जीवेशधर्मशून्य चिन्मात्र जो आत्मा, तो मी आह, जअस जा. 
 संशयविपर्ययरहित जाणतो, तोच मुक्त, असा वेदांतसिद्धांत आह 
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: प्रकरण < वें, 
आत्या ज्ञानमयः पृण्यो देहो मांसमयोज्शुचि३ ॥ १९ ॥ 
अशकराचार्य, अपरोश्षानुभूति हे 
शिष्य;--आत्मा शरीरत्रयाहून भिन्न कसा आहे, तें मा सांगां, 
पल शरीरत्रयाचें. लक्षण कहल्यावांचून आल्याची 
_भिज्नता कठछणार नाहीं, याकरितां तुला शरीरत्रयाचा विचार सांगतों. 
"पूल, सूइम व कारण अ्शी तीन शररें आहेत. पैकीं स्थूलशरीर 
हैं ओलादि अवयवंबान्‌ असून, प्रत्यक्ष दिसणारें आाहे. तसेंच सतरा 
( ५ ७ ) अवयवांनी युक्त सूक्ष्मशरीर जआाहै. आणि घन अज्ञान क्‍ हे 
कारण शरीर आहे. अशा प्रकारची हीं तीन शरीरें आहेत, यांस 
शरीर न्हणप्याचें कारण इतकेंच जहे कीं, “ श्ञीर्यते ( क्षीण होगें 
तत्‌ शरीरम्‌. ” हा शरीर या पदाचा विग्नह आहे. आतां हैं शरीर. 
>'क्षण स्थूलाच ठिकार्णी के आहे, तें तुला दाखबितों, स्थरूशरीर 
अनेक व्यावीनी हट... रे) हें सर्वानुभवसिद्ध आहे. तसेंच 
अनेक व्याधीनीं हें स्थूलशरीर क्षीण होतें आणि अन्न खात जंसतां 
_ आर्ट एक व्याधी नसतांनाहि केब्् जरेनें हैं स्थूलशरीर क्षीण होते, 
हहि व्यवहारामध्यें प्रत्यक्ष आहे.._ क्‍ कक कल 
_ गिष्य:---अशा अकरें हैं स्थूलशरीर क्षीण होणारें आहे, म्हणन 
यास शरीर म्हणतात, हैँ ठीकच आहे, परंतु सक्ष्माचे ठिकाणी क्षीण 
होण्याचा व्यवहार दिसत जा तुम्ही स्यांस शरीर के म्हणतां ! 
. गुरू:--सूक्ष्म शरीराचें क्षीण होणें हें, जरी स्थूलशरीराच्या क्षीण 
है यापमार्ण प्रत्यक्ष दिसलें नाहीं, तरी स्थूलाप्रमाणें वाद्णे, व क्षीण 
हर्णि, ल्या सूक्ष्माच्याही अवस्था आहेत, 
विष्य।+- ला कशा $ 
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. शुरूः--सगद्रेषादिविकारपरिणामारनें सूक्ष्मशरीर बाढतें आणि राग: 


द्ेपादिविकारसंकोचाने तें क्षीण होतें. अशा प्रकारंचें सूक्ष्माचें क्षीणत्व 


_विचारान पाहाणारास, जीवांच्या ठिकाणी दिसतें. म्हणून स्थुह 
प्रमाण सूक्ष्मस शरीर म्हणणें योग्य आहे. आता कारणासही वादर्ण, 
व क्षीण होणें या अवस्था कशा आहेत, त्या तुला सांगतों, अहँझत्ति- 
रूपानें परिणामास पावर्ण हीच कारणशरीरांची बृद्धी होय, व या 
अहंवृत्तीचा जो संकोच, तेंच त्यावें क्षीणस्व आहे. म्हणून कारण 
शरीरासही शरीर म्हणणे हैं योग्य जाहे. केव्हां केव्हां ब्या. शरीर- 
त्रयास देहन्रयही म्हणतात. या कारण ' दहाते ( जब्ठतो ) 
सदेहः * असा या देहपदाचा विम्नह आहे, आणि शरीर हैं अमिसंयों- 
मानें जंदून नाहींसें होते, म्हणून शरीरास देह म्हणतात. 
. शिष्य;--पण स्व शरीरें अभिसंयोगानें जब्तात, अर्से म्हणतां 
थेत नाहीं. कारण ज्यांच्यामध्यें प्रेतें पुरण्याची चाल आहे, को ते मृत- 
झरीरास न जाव्तां पुरतात, अथीत्‌ ते मतशरीर जरून नार्हर्से होत 
नांहीं. असें जर जाहे, तर मग शरीरास देह म्हणण्यांत अर्थ काय ! 
._ गुरु--तूं म्हणतोस ही गोष्ट जरी खरी आहे, तरी शरीर सजीव 
असतांना ते तापलयाभीनें जेव्शतच असतें; या एका दृष्टीने स्यांस देह 
महणण्यांस कांहीं हरकत नाहीं... हम 

_शिष्य;--पण तुम्ही जे आतां सांगितलेत ते सबे स्थूलदेह्या- 
विषयीं आहे. हैं सूक्ष्म व कोरणदेहास लागू होत नाहीं. ही 

शुरुः--सूक्ष, व कारणशरीरें व्यावहारिक अम्ीन जव्श 
नाहींत, तरी तीं ज्ञानामीनें जतांत असे शाख सांगते. ब्ाया एका 
-इ॒ष्टीनें त्यांसही देह म्हंणतां येईल. 


_ श्षिष्यः--या शरीरत्रयास स्थूछ, सूक्ष्म व.कारण ही नावें कां 
दिलेत१! .....््र््0र्पख़् 

. गुरुः--अथम असणोरें जे शरीर, ते स्तंमासारलख प्रत्यक्ष दिसते, 
म्हणून त्यांस “ स्थूछ ” म्हणतात. या स्थृलाप्रमाणें . दुसरे सूक्ष्म 
शरीर प्रत्यक्ष दिसत नाहीं, म्हणून त्यांस “ सूक्ष ” म्हणतात. 
सूक्ष्म शरीर हैँ लीन अशा शब्दादि विषयांस भासविर्ते, आणि छक्षण- 
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दै० दरीरत्याविचार, 


द्वारा आत्यास जाणविते, म्हणून यांस दुसरे “ हिंगदेह ” असँहि 


नांव आहे. स्थूछ व सूक्ष्म या उभय शरीरांची उत्पात्ति तिसन्य 


( सुषुप्ति ) अवस्थेतील कारण शरीरापासन होते, म्हणन त्या अवस्थेंतील 
घन अज्ञानास “ कारण ” असे म्हणतात 


... शिष्य:--तुम्ही वर सांगितलेलें स्थूल शरीर प्रत्यक्ष दिसणोरें 


 आहे, म्हणुन त्याचें अस्तित्वाविषयी आमम्हांस संशय नाहीं. पण 


पृक्म शरीर है स्थूलासारिख प्रत्यक्ष दिसपारें नाहीं, म्हणन स्थूछाहन 
भिन्न सुक्षशरीर असेरू, असे आम्हांस वाटत नाहीं ह 
शरुरु:--हं तुश म्हणण्ण योग्य नाहीं. कारण ज्या वस्तु प्रत्यक्ष 
दिसतात त्या आहेत, आणि ज्या प्रत्यक्ष दिसत नाहींत त्या नाहींत हें 
नहणण शाख्रविरुद्ध आहे. जगतांत जशा कांहीं वस्तु असतात कीं 
त्या जरी प्रत्यक्ष दिसत नाहींत, तरी त्यांचें अस्तित्व कायोवरून सिद्ध 


हॉते. उदाहरणाथ, एके ठिकाणी हिरवे चाफ्याचें फूछ ठेविलें होतें 


: स्यापासून कांही अंतरावर एक गृहस्थ बसछा होता; स्यास स्या 


हल हि 


.... ई0ाचा सुर्गव भासूं छागछा. आतां नाक आणि फूल यांचे दरम्यान 
5 असरढ अंतर अथवा पोकल्ी जी जाहे, त्या पोकरव्दीमधून. असलेल्या 
- उगधांच प्रमाणूंचा प्रवाह जरी प्रत्यक्ष [दिसला नाहीं, तरी-तो 


नाहींच, असे मात्र म्हणतां येणार नाहीं. कारण तो आपके: गंध- 
गुणानें शेजारी बसलेल्यांना भासत आहे 


को प्राणाफुलां दाहीं । द्रुती असे भाञ्मारिला ठायीं- ॥ 


कु . ते न दिसे, वरी नाहीं। ऐसें बालों नये ॥ 


शा० ९७५- १७-७४ ४ 
. रत स्वृलाहन भिन्न असणार जे सूक्ष्मशरीर, तें जरी प्रत्यक्ष दिसलें 


हीं, वरी तें नाहीं, असें न ठरतां, ध्योकट्टन होणारी जीं सतरा 


: 5 “च्या प्रत्यक्षतेवरून सूक्ष्मशरीराच्या अस्तित्वाची सिद्धि होते 


(रध्य4--ज्या सतरा कार्योवरून स्थूलांहन प्रथक्‌ असे सूक्ष्मानें 


ही कसी सांगता, .ती सतरा कांर्यें स्थुलशरीराकड्टन कंशावंरून होत 
 चंसताढ ६ 7 : 


न | * 
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ध्ंकरण ८ वे. दर 


शुरुः--सतरा कार्ये स्थूछशरीराकड्ून होतात, असे अहण करितां 
येत नाहीं; कारण सुषुप्ति, मूच्छो व मरण या अवस्थांमरध्य स्थूलशरीर 
असूनही त्याकट्टन एकही कार्य होत नाहँ, तर मंग सतरांची गोष्ट 
बोलावयासच नको. अथांतू सतरा कार्य करणारं, स्थछाहन भिन्न 
पण स्थरुशरीराचे आंत, असे एक सूक्ष्मशरीर आहे, है निर्विवाद 
ग्रहण केले पाहिजे क्‍ 

शि०--ज्याचेकड्टन सतरा कार्य होतात, असे सूक्ष्मशरीर जाहे, 
हैं आपण सांगतां, परंतु स्थुलशरीरावांचन सूक्ष्मशरीर हैं स्वतंत्रपण्ण 
. एकही कार्य करीत नाहीं. असें जर आहे, तर स्थूलशरीराहन निराद्ठे 
सक्ष्मशरीर आहे, हैं आपले म्हणण्णण कसे योग्य होइंल ? 

गु०--स्थूलशरीराच्या आश्रयावांचुन सूक्ष्मकड्डन एकही काये 
होत नाहीं, हैं तुझे म्हणण यथ्पि खरें आहे, तथापि स्थूलशरीराचे 
आश्रयाने जीं कार्य होत आहेत, तीं से सक्ष्मशरीर/।चींच आहेत, 
यांत कांहीं संशय नाहीं.आतां हँच आम्ही तुल दृशंतानें सांग्तों, जसे 
अग्नि हा काष्ठांच्या आश्रयानें जाछ॒णे, शिजवर्ण वगरे ज्या क्रिया 
करितों, त्या काष्ठाच्या नसुन, काष्ठाश्रित अग्नीच्या आहेत। तसे स्थल 
शरीराच्या आश्रयान सक्ष्मशरीकड्टन जी सतरा काय होतात, तीं कार्य 
स्थूलशरीराचीं नसून सूक्ष्मशरीराचीं आहेत, हैं वरीरू दृष्टांतानें 
. उघड होतें 
.. शि०--ज्या सतरा कार्यावरून सूक्ष्म शरीराचे आस्तित्व सिद्ध 
होते, त्या सतरा कार्यांचा व सूक्ष्मशरीराचा विचार मला स्पष्ट सांगा 
.. शु०-सवे शब्दांचे अहण करण, हैं श्रोत्रेंद्रियाचें कार्य आहे 
आतां श्रोत्रेद्रियाच्या स्वरूपाचा विचार करूं. न्यायशाश्रामध्यें. कर्ण 
. शष्कुब्यवछिन्न आकाश, ( कानाच्या पाछ्टीनें व्यापिलेली पोक्यी ) 
, हैं ओत्रेद्रिय आहे, असे सांगितलें आहे। पण हैं. न्‍्यायशाश्रकर्ष्याचे 
: म्हणण यथाथे नाहीं. कारण सुषुप्तिअवस्था, मृतावस्‍्था आणि मूर्चिछ- 
. तावस्था, या अवस्थांमध्य॑ कण्णशष्कुल्यवछिन्न आकाश असूनही 
: त्याकड्ून शब्दा्च ग्रहण झालें पाहिजे, पण तसे होत नाहीं.. याक- 
रितां कर्णशप्कुल्यवछित्न आकाशाहन व त्या भिन्न आकाशाच्या 
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दर शरीरतयवियार, 


आश्रयानें असणारी शब्दग्रहणशक्तिमती अशी जी एक सुक्ष्म वस्तु जाहे 
तीच श्रोत्रेंद्रिय होय. स्या श्रोत्रेंद्रियांचे अधिष्ठानदैवत दिशा असन 
व्याच ग्रेरणने श्रोल्ेंद्रिय शब्दाचें. ग्रहण करतें. असेंच त्वगिंद्रियही 
संपूर्ण स्पशी्चे ग्रहण करितें. स्पशंविषयांमध्यें पांच भाग आहेत. एक 
शत, दुसरा उप्ण, तिसरा तीक्ष्ण, चवथा मृदु व पांचवा कठिण, 
अशा या पांच प्रकारच्या स्पर्शार्चे अहण करणें, हैं त्वागिंद्रिया्चे कार्य 
होय. स्वगिंद्रिय हैं मात्र मनुष्याच्या नखांपासून ते मस्तकापयेत जी 
त्वचा आहे, तिच्या आश्रयानें असतें. केवछ स्वचेस स्वागेंद्रिय 
*हणता यत नाहीं, कारण सुषुप्ति, मूच्छों व मृतावस्था यांचे ठिकांणी 
'वचा आहे. तिचेषासून स्पशेविषयांच ग्रहण झालें पाहिजे; तसे होत 
नाहीं हि म्हणून त्वचेच्या आश्रयानें असणारी व स्पर्शगहणशक्तिमती 
अशी जी एक वस्तू आहे, तिचेंच नांव त्व्॒िद्रिय होय. स्या स्वागिंद्रियार्चे 
अधिष्ठानदैवत वायू आहे. याच्या प्रेरणेनें त्वागेंद्रिय हें स्पशविषयाचे 
अहण करते. तसेंच चक्षुरिंद्रियाचें कार्य पांढरे, हिरवें , पिवढें, कांछे, निढें, 
चित्रविचित्र, हस्व, सूक्ष्म, दार्ध व स्थूछ अशा दहा प्रकारच्या 
रपाचें अहण करणें, हैं होय. आता चक्लुरिंद्रियाच्या स्वरूपाचा विचार 
सांगता, चक्लुरिद्रिय हैं काव्या बुब॒ुद्धच्या आश्रयानें असतें. काहें 
बुबुछ चक्षुरिद्रिय आहे, असें न्हणावें तर, वर सांगितलेले दोष येतात; 
याकारितां काव्या बुबुहाहून भिन्न पण कावब्या बुब॒ुछाच्या आश्रयानें 
असणारी रूपप्रहणशक्तिमती अशी जी एक सूक्ष्म वस्तु आहे, तीस 
चक्षुरिंद्रिय हणतात. ला चक्षुरिद्रियार्चे आधिष्ठानंदेवत सूर्य आहे 
त्याच्या पररणने चह्लुरिंद्रिय हैं रूपविषयायें अहण करिते. आतां 
क्‍ *अअक। सहा भाग आहेत॑, ते हेः-खांरठ, तुरट, आंबट, 
तिखट, गोड व कडू, या सर्व रसांचे अहण करणें, हैं रसनाइंद्रियानें 
कार्य होय. रसनेंद्रिेय म्हणजे जीभ) पण जिव्हेस रसनाईंद्विय 
म्हणाव, तर ती एक मांसाचा गोल्ण जाहे. तो गेछा सुबुप्ती 
मूच्छो वमरण यां अवस्थांमध्यें अंसतो. तेथें स्योक्नन रसविषयाे 
अहण होत नाही। म्हणून जिव्हेहन रंसनेंद्रिय भिन्न ' असून जिव्हेच्या 
आशभ्रयान अत्षणारी रसग्रहणशक्तीमती अशी जी एक सूक्ष्म वस्तु 
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_अकरण ८ वें. दर 


आहे, तीसच रसनेंद्रिय म्हणतात. तिची अधिष्ठाल्ी देवता वरुण 
आह. त्याचे प्रेरणेनें रसनाइंद्रिय हैं रसाचें अहण करतें. प्रार्णेद्रियाचे 
कार्य सुगंध, दुगैध व मिश्रगंध इतक्यांचें अहण करणें हैं होय. नाकास 
श्रार्णद्विय म्हणतात; पण नाकास प्रार्णेंद्रिय. म्हणावें, तर पर्वोक्त दोष 
येतात ! सहणून नाकाहून भिन्न, पण त्याच्याच आश्रयानें असणारी 
गंधग्रहणशक्तिमती अशी जी एक सूक्ष्म वस्तु आहे, ती प्रा्णेंद्रिय 
होय. तिची अधिष्ठात्रीदेवता अश्विनीकुमार आहेत, व्यांचे प्रेरणेनें 
ब्राणेद्रिय सर्वे गंधाचें अहण करते. अन्तःकरणचतुष्टयांमध्यें मन, 
बुद्धि, चित्त व अहंकार यांचा समावेश होतो. त्यांत मन हे, आपकें 
अधिष्ठानंदैवत जो चंद्र, त्याचे प्रेरणनें संकल्पविकल्परूप क्रिया 
. करते, बुद्धी ही आपले दैवत जो ब्रह्मदेव, त्याचे प्रेरणनें निश्चय 
करते. अहंकार हा आपकें अधिष्ठान जो रुद्र, त्याचे प्रेरणनें अभि- 
मान धारण करितो. ।चेत्त आपलें अधिष्ठानदेवत जो ईश्वर, त्याचे 
प्रेरंणे धारणादि क्रिया करतें. आता पंचकर्मोद्रियांच्या कार्यो 
विचार सांगतों ' शब्द ज्याचेकड्टन उच्चरिले जातात तें बागिंद्रिय 
हीय. यार्ची स्थानें जिव्हा मूल, ताड़, ओष्ठ, दंत, कंठ, हृदय, 
अहरप्र हों आठ आहेत. यांचे आश्रयानें वार्गिद्रिय असतें. या 
स्थानासच वागिंद्रिय म्हणावें, तर पूर्वोक्त दोष य्रेतात; याकरितां 
आतठ्त्थानांहून भिन्न व शब्दउच्चारकरणारी, अशी शक्तिमती जी 
सूक्ष्म वस्तु आहे, तीच वागिंद्रिय होथ. तिचे अधिष्ठानदैवत 
अग्नि आहे. त्याचे प्रेणेन शब्दमात्र उच्चारणें, हें त्याचें कार्य 
होय. हाताचें अधिष्ठानदैवत जो इंद्र, त्यावें प्रेरणेनें घेणें देणें इत्यादि 


व्यवहार करणारें तें पाणींद्विय होय. ततहातास पा्णीदिय म्हणायें.. 
तर. पृर्क्ति दाष येतात, यास्तव ततल्हाताहन भिन्न घेणदेणें इस्यादि_- 
क्रिया 3३3०] / जी एक सूक्ष्म वस्तु आहे, तीसच पाणींद्रिय 
हणाव, घेरे दणें हें त्याचें कार्य होय. पायाचा आश्रय करून| 
गमनादि किया करणारी जी एक सूक्ष्म वस्तु आहे, तीसच पादें- 


द्विंय म्हणतात. त्याचें अधिष्ठानदैवत उपेंद्र आहे. त्यावें प्ेरणेने 
पा य म्हणावें, तर _. 


द्रिय गमनागमन करितें, तक़्पायास पार्देद्रिय म्हणावें, तर .. 
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पूर्वोक्तदाष के . गुद्आश्रयानें मलविसर्जन करणारीजी एक वस्तु. 
तीसच गुदद्रिय म्हणतात, तिचे अधिष्ठानदेवत यम आहे. स्याचे 
मरणने गुदाद्वेय मलाषिसजेन करतें व हेंच त्याचें कार्य होय, असें 
म्हणण्यानें पूर्वोक्त दोष येतात. योनी व लिंगाहन भिन्न , पण योनी. 
व लिंगाचे आश्रयानें असणारी, व अधिष्ठान दैवत जो प्रजापती, 
व्याचे प्रेरणेनें शुक्र अथवा शोणित व मृत्र विसजन करणारी, जी 
एक शक्ती, तीसच उपस्थेंद्रिय म्हणतात; व मलबिसजैन वगैरे 
हँच त्या चें काय होय. योनी व लिंगासच उपस्थेंद्रिय म्हटल्यानें 
पूर्वोक्त दोष येतात, सूक्ष्म देहामरध्ये प्राण एक आहे. पण स्थूल्ूद्ष्टीनें 
व क्रियाभेदानें त्याचे पांच भाग झाले आहेत. वर आम्ही प्राणा्े 
एक हर काये शरीर जगबिणें हें आहे, हें सांगितलें., आतां स्याचेच 
झा पांच भाग म्हणजे पंचप्राण त्यांच्या कायीचा विचार सांगतों, 
पंचमाणापिकों श्राणवायु, हा हृदयदेशीराहून, त्याचें अधिष्ठानदैवत जो 
विष्णु व्याचे प्रेरणेनें शासोच्छासाचे व्यापार करतो. अपानबायु 
हम ९3३२ राहून, त्याचें अधिष्ठानदैवत जो विश्वकती, स्याचे 
प्रेरणेनें मलविसजेनव्यापार करतो. व्यानवायू हा सब शरीरास : 
व्यापून ह असतोब त्याचें अधिष्ठानदैवत जो विश्व, त्याचे प्रेरणेने 
ईंद्रियांस शक्ती देऊन शरीरनिवाह करतो. उदानवायु हा कंठ- 
स्थानी _राहून, आपके अधिष्ठानदैवत जो अज, स्थाचे प्रेरणने 
सपुप्तिकार्दी सककछ ईद्ियांचा । _अज्ञानामध्यें उपसंहार करून, जामृत्‌- 
अवस्थप्रध्य पुनः ज्या इंद्रियांच जे गोलक जाहेत, त्या गोलकांचे 
ठिकाणी तथा इंद्रियांना ठेवतो, व उल्क्रमणकार्छीं सर्वे इंद्रियांस बेऊन 
परछोकास जाता. समानवायु हा नाभिस्थानीं राहून, अधिष्ठानदैवत 
जो जय त्याचे प्रेरणने जठराम्ीशीं संयुक्त होऊन, मक्ष्य, भोज्य, 
लेह्न चोष्य, पेय व खाद्य अशा सहा प्रकारच्या अन्नाचे पाचन है 
कहन, संपूर्ण अन्नरस सर्व शरीरास पोंचवितो, त्यायोगें शरीरपृष्टि 
होतें. याखेरीज नाग, कूमे, कृकल, देवदत्त, धनंजय असे पांच 
उपप्राण आहेत. ढेंकर देणे ही नागाक्िया, डोल्याच्या पापण्या- 
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झांकणें व उधडणें ही कूर्मक्रिया, शिकर्णे ही कृकलक्रिया, जांभई 
देश ही दवदत्तक्रिया, आणि एक मुहते म्तशरोीर फुगविण ही 
- घनेजयक्रिया आहे, या उपप्राणांचा अंतर्योव पंचप्राणामर्धष्यंच आहे, 
म्हणून जीं त्याचीं स्थान व देवते, तीच यांचीही समजावीं, सारांश, 
पंचन्ञानेद्रियं, पंचकर्माद्रियें, पंचभाण, मन व बुद्धि या सूक्ष्म संवरा 
तत्वाव सुश्मशरार अथवा लछूगदह आह. सूह्मशरार ज्या इद्रयाच बन 
लेले आहे, ती सक्ष्म असल्या कारणाने दिसत नाहींत; स्थलदेहाच ठिकाणीं 
जी ज्ञानद्रिय व कमद्रिय प्रत्यक्ष दिसतात, तीं खरोखर इंद्रियं नसुन 
वर सांगितलेलीं जीं सूक्ष्म इंद्रियें, स्‍्यांचीं राहण्याचीं गोलके ( बसती 
स्‍थान, ) आसने आहेत, या गोलकांच्या आश्रयानें सक्ष्म इंद्रियें हीं 
आपापली काय करितात, तसच पंचप्राण, मन, व बुद्धी हींही 
आपापली कार्य करितात. हा विचार येथपर्यत तुला स्पष्ट सांगितला, 
शिष्य:--लिंगदेहाचीं सतरा कार्ये असतांना तुम्ही एकोणीस 

कार्य सांगितलींत हैं कसे ? क्‍ द 
गुरुः--जेथें श्रतीनें लिंगशरीर हैं पोडशकालात्मक आहे, असे 
प्रतिपादन केझे आहे, तथे शास्त्रकारांनी पंचज्ञानेद्रियं, पंचकर्मद्रियें, 
पंचप्राण, आणि अन्त:करण इतक्यांचें ग्रहण केले आहे. सतरा 
तस्वांचें लिंगशरीर आहे, अशा प्रतिपादन करणास्या शाखकारांचें 
: तात्पर्य इतकेंच आहे कीं, मनामध्यें चित्ताचा अन्तर्भोव व बुद्धीमध्ये 
अहंकाराचा अन्तर्मोव करून सतरा तल्वांचं लिंगशरीर जाहे. जातां 
एकोणीस तत्वांच लिंगशरीर आहे असे ठरविण्यांत शाखकारांचें तात्पय 
असे आहे कीं, मन, बंद्धी, चित्त व अहंकार या चार वृत्ती्चे ग्रहण करून 
लिंगदेह एकोणीस तत्वांचा आहे, असो. सारांश सोछा, सतरा आएि 
एकोणीस अश्ञा तीन प्रकारांनीं छिंगदेहाचे वर्णन करणान्या अंथकारांत 
वस्तुतः विरोध नाहीं. अशा प्रकारचीं सतरा कार्य सतरा तत्वात्मक 
* लिंगशरीरापासन ज्या अर्थी होतात, त्या अर्थी स्थूलघरीराहन भिन्न 
 अस लिंगशरीर आहे, असे सिद्ध झाल, जांतां स्थुछ व सूक्ष्म हीं 
दोन्‍्हीं शरीर कशाची तरी कार्य आहेत, यावरून त्यांचे कांहीं तरी 
.. कारण अथवा बीज असके पाहिजे, असा तक होती. काययावरून 
५ ९; . द 
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कारणाचें अस्तित्व सिद्ध होते. उदाहरणणाथ, एखाय्ाच्या घरांतून धूर 
बाहर निषत असतांना दिपतो; स्यावरून असे अनुमान निधते कीं, 
घरामध्य अम्मी आहे. तस्से स्थुलूव सूक्ष्म, देहांच एक कारण आहे, 
व शासत्रकारांनीं तें कारण “ अज्ञान ! होय, असे सांगितर्लें आहे 

शिष्य:--अनुमानप्रमाणाने उभयदेहांचे कारण असणान्या अज्ञा- 
नाची सिद्धी झाली, पण प्रत्यक्षप्रमाणानें झाली नाहीं 

गुरु) -आनही प्रत्यक्षपमाणाने तुला ते सिद्ध कछरून दाखवितों, अंज्ञा- 
. नाचा जीवास प्रत्यक्ष अनुभव आहे, म्हणून तो म्हणतो कीं, * मी अज्ञानी 
आहे.! अर्थात्‌ आपल्या ठिकाणी असणाय्या जज्ञानाचा त्यानें अनुमव केला 
आहे, म्हणून वर सांगितलेले उद्गार निधघतात, यावरून अनुमान 
आपणि प्रत्यक्ष या उभय प्रमाणांनीं अज्ञानाची सिद्धी होते, म्हणुन 
दृहद्याहुन निराछे असे अज्ञान आहे, व तेंच कारणशरीर आहे, असे 
शासत्रकारांनी सांगितर्लें आहे ह 

ज ज्या पासन उत्पन्न होते व ज्यांत पुनः लीन होते ते त्याचें 

रण किंवा बीज हाय. जसे बीजापासून वृक्ष होतो व तो पुनः 

नोजामध्यच लीन होतो, म्हणून बीज हैं वृक्षार्चे कारण होय. जा प्रमा- 
णंच सुषुत्ति अवस्थेपासून स्वप्त व जाशृति ह्या अवस्था उत्पन्न हाताव 
व पुनः सुषुत्ति काछीं सुषुर्तीत लीन होतात. म्हणून सुषुप्ति अवस्थाही 
जागृति व स्वप्न लांच कारण किंवा बीज होय क्‍ 

शिष्य;--येथपर्यत शरीरत्याचा विचार सांगितला, तो मरा 
समजला. जाता आत्मस्वरूपाचा विचार सांगा 

भुरु;- आत्मा सतूचित्आनंद्स्वरूप आहे, हंच आस्म्याचें स्वरूप- 
लक्षण जआाहे 

शिष्य;--एवह्या रक्षणावरून तो अनात्म्याहून मित्र कसा 
ठरतों ! 

गुरुः--सत्‌चित्‌आनंद या आत्मलक्षणाचे उछट असतजड 

खरूप असा जनात्मा जाहे. अशा प्रकारें आत्मा व अनात्मा 

दया परस्परामध्य फरक आहे. हा फरक स्पष्ट सम्याकरितां तुला 
: दृष्टान्तपृवक सांगतों. जरसे खत्रीचे लक्षण पुरुषाचे ठिका्णी नाहीं, 
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व्‌ पुरुषाचे लक्षण खीचे ठिकारणीं नाहीं। तसे सन लक्षण 
असताचे ठिका्णी नाहीं, व असत्‌लक्षण सताचे ठिकाणी नाहीं: 
किंवा जसें प्रकाशलक्षण अंधकाराचे ठिकाणीं नाहीं व अंधकाराचें 
लक्षण प्रकाशाचे ठिकाणी नाहीं, तसे जडलक्षण चिदाचे उठिकाणीं 
नाहीं व चित॒लक्षण जडाचे ठिकाणी नाहीं। जसे अमृताचें लक्षण 
विषाचे ठिकाणीं नाहीं व विषलक्षण अमृताचे ठिकाणीं नाहीं. तसें 
आनंदलक्षण दुःखाच ठिकाणी नाहीं व दुःखलक्षण आनंदाचे ठिक्कार्णी 
नाहीं, अशा प्रकार सब्चिदानंदरूप आत्मा व असतजइद:खरूप 
अनात्मा, या परस्परांमध्यें विलक्षणता आहे. सत्‌चित्आनंद हें 
आत्मलक्षण व असतूजडदुःख हैं अनाव्मलक्षण, हीं परस्परांचीं लक्षणें 
जपयत चांगली समजर्ली नाहींत, तॉपथेत अनास्याहन आस्म्याच्या 
भिन्नत्वाच ज्ञान होणार नाहीं. ज्या लक्षणांच्या ज्ञानाने आत्म्याहन 
अनात्मा मित्र आहे, है नि:ःसंशय समजतें, त्या लक्षणांचा वर ॒आम्ह 

सामान्य विचार सांगितछा। पण अशा सामान्य विचाराने आत्मा व 
अनात्मा यांच्यामधील भेदज्ञान चांगलें होणार नाहीं. तें होण्या- 
करितां वर सांगितलेल्या सामान्य लक्षणाच्ें येथें स्पष्टीकरण कांततिों- 
आत्मस्वरूपाचे प्रथमलक्षण ' सत्‌ ' होय. सत्‌ म्हणजे क्रियेनें अगर 
विचारानं ज्याचा नाश होत नसन, भूत, भविष्य जञाणि वतंमान या 
तिन्‍्ही कालांमरष्य ज॑ एकरूप असते ते. अनात्मस्वरूपायें प्रथमरुक्षण 
* असत्‌ ! होय; म्हणजे जे भूत, भविष्य आणि वतंमान या तिन्हीं 
काछों नसन, अविचारकाी दिसते व विचारकालीं ज्याचा बाघ 
( मिथ्यात्वाचा निश्चय ) होतो, ते असत्‌. हा सदसत्स्वरूपविचार तुला 
चांगला कल्ण्याकारितां दृष्टांतपृवक सांगतों- दोरीवर अमाने भासलेलछा 
सप किंवा मारा, या उमयांकड्ून अधिष्ठान जी रज्जु, ।तिचा नाश 
होत नाहीं; तर ती दोरी, सप किंवा माला-अशा आंतीच्या कार्छीही 
आहे व श्रांती होण्याच्या पूंकार््तीही आहे जाणे आंतिनाश् 
झाल्यावरही आहें;। म्हणून अधिष्ठानभूत रज्जूच्या ठिकाणी 
तिन्ही का्ीं एकरूपता म्हणजे सत्‌लक्षण आहे। आणि आरोपित 
सर्प अथवा माला, हीं आंतीच्या पूर्वी आणि नंतर रख्जूचे ठिकाणी. 
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द्ट द शरीरचतरयाविचार. 


नसून आंतिकारीही रज्जूवर अविचाराने दिसतात; म्हणून रज्जु- 
ज्ञानानें त्यांचा नाश होतो. ऊशा प्रकारें तिन्हीं कार्छी नसणें, 
हैं असतृलक्षण, सप॑ अथवा मालेचे ठिकाणी जआहे; सर्प अथवा 
मालेचे ठिकाणीं रज्जुल्क्षण नाहीं व सर्प अथवा मालेचें लक्षण रज्जूचे 
ठिकाणी नाहीं. तर्से देहँद्रियादि प्रपंचाचं असतलक्षण सद्रूप 
आत्म्याचे ठिकाणीं नाहीं, व आत्म्याचें सतलक्षण देहँद्वियादि प्रपंचाचे 
ठिकाणीं नाहीं, जसे रज्जुंत व सर्पोत शब्दानें अथानें, व्यवहारानें, 
अनुभवाने व चिन्हानें मिन्नत्व आहे तसे सदृरूप आत्मा व असत्‌ 
प्रपंच, यांमध्य अथाने, शब्दाने, व्यवहारानें, अनुभवानें व चिन्हाने 
भिन्नत्व आहे; म्हणजे सदर्थ जअसद्॒थ नब्हें; तसे सत्‌ शब्द असत्‌ 
शब्द नव्हे। सद॒ृव्यवहार असद्व्यवहार नव्हे; सदुलक्षण आत्मयाची 
व असतलक्षण अनात्म्याची रज्जूसपोप्रमाणँ विलक्षणता आहे. आता 
चिजडाची [वेलक्षणता सांगती. ज्याप्रमाणे सय हा, दुसन्याच साद्च 
न थेतां, स्वप्रकाशानें आपण भासतो, व आपके ठिकाणी आरोपित 
मृगजव्वादिकांना भासवितों, तसा उद्गित आत्मा हा, दुसन्‍्या कोणाचें साझ् 
न थतां, स्वय॑प्रकाशानेंच मासतो व आपले ठिकाणीं आरोपित अस- 
णारा मायादिप्रपंच भासवितो. हैं चिदलक्षण होय. जे स्वतः आपण न 
भासतां, आपल्याजवठ असणान्या अन्य कोणासही भासवूं शकत 
नाहीं, त्यास जड नह॒णावं. असे घटादि जड पदाथ जाहेत. घट 
आपण स्वतः भासत नाहीं व आपल्याजवरछ असणान्या दुसय्या 
पदा्थीसही भासवीत नाहीं. वरीऊक दृष्टंतांत सांगितलेलें सूर्यकक्षण 
घटाचे ठिकाणी नाहीं, व घटलक्षण स्याचे ठिकाणी नाहीं. म्हणुन 
सुयोत व घटांत, शब्दानें, अथोने, व्यवहारानें, अनुभवाने, व 
चिन्हान भिन्नत्व आह, ट्याप्रमाणें आत्म्यार्चे चिदुलक्षण ढेहंद्विया 

प्रपंचाचे ठिकाणी नाहीं, व घटवत्‌ असणम्या देहँद्वियादि प्रपंचा्चे 
जडलक्षण आत्म्याचें ठिकाणीं नाहीं. म्हणून चिदात्म्याहून जडदेहावे 
शब्दान, अथोनें, व्यवहारानें, अनुभवानें व चिन्हानें भिन्नस्व आहे. 
याकरितां आत्म्याकड्ून प्रकाशित होणाय्या देहेंद्रियादि जड़ प्रपंचाचा 
आत्मार्शी कालल्यीही संबंध नाहीं। जसे प्रकाश्य जे घढादिक, 


3 50090 390] 5॥0॥ 3 6।॥09५ [(७॥0॥क5॥0/980॥9/.00॥॥ द 


यू ४; ए |॥॥॥ ँ द्यं हा 
कक है सथ « २४, 


त्यांच ठिकाणी असणार छिद्धत्वादि अनेक घर्म, है प्रकाशक सर्यास 
स्पर्श करीत नाहांत, तस प्रकाश्य जे दृहाद्ेयादेक त्यांचे ठिकाणी अस 
णारे विकार, गुण, धर्म, जाती, नाम, वणाश्रमादिक, हे सर्वे धर्म, 
देहँदियांचा साक्षी व प्रकाशक जो चिद्रप आत्मा, त्यास स्पर्श करीत 
नाहींत. आतां आनंद व दु:खार्चे लक्षण सांगतों. जसे गारपाण्यानें 
भरलेल मडक आणि झत्ठहक्षक्तित निखान्यांनीं भरलेले मडके। यां उबर- 
 यतांमरध्य आनंद व दुःखलक्षण आहे, तें असें। ज्या मडक्‍्यांत इंगछ 
आहत, त्या मडक्‍्यास हात लावण्यान जो ताप होतो; त्याची शांती 
गारपाण्याच्या मडकक्‍्यास हांत छावण्यानें होते. म्हणून अपिव 
जल, यांचे मध्य दुःख व आनंद, यांचें लक्षण आह. अथवा, अमृत 
कांव्कूट या परस्परांमध्यं आनंद व दुःख यांचे लक्षण जाहे, 

असें;। अमृत स्वतः सुखरूप असून तें पिणारास जतिशय 
सुख देतें, म्हणुन अमृताचे ठिकाणीं आनंदलक्षण आहे. काव्ठकूट 
 तापदायक असून ते सेवन करणारास जाति दुःख देऊन ग्राणहानी 
करते, म्हणून काछकुटाच ठिकाणीं दुःखलक्षण आहे. आता अमृतलक्षण 
विधाच [ठिकाणी नाहीं, व विषलक्षण अमृतार्च ठिकाणीं नाहीं, न्हणुन 
'विधार्च व अमता्च शब्दाने, अथानें, व्यवहारानें, अनुभवाने व चिन्हानें 
भिन्न जाहे. ते आत्ययाचें आनंदलक्षण दुःखात्मक देहेंद्वियपुत्रभार्या- 
देक प्रपंचाचे ठायीं नाहीं, व दहँद्ियप्रपचनिष्ठ दःखरूपता आशपष्म्याचें 
ठिकार्णी नाहीं, यास्तव सखुखरूप आत्म्याचा व दःखरूप देहोदया।हिप्रप- 
चाचा, शब्दान, अथोनें, अनुभवानें व चिन्हानें भेद आहे. सारांश 
पूर्वोक्तदष्टांती दिलेल्या रज्जूप्रमाणें सद्ृप, सूर्याप्रमाणें चिद्रप व जल व 
अमृताप्रमाणं सुखानंदरूप आत्मा आह व सपमाछादिकांप्रमाणें असत्‌, 
घटाप्रमार्ण जड व्‌ अम्नि व विषापमाएणं दुःखरूप असा हा देहादि- 
प्रपच आाहे। अशी ही परस्परांची विलक्षणता विचारनों निः:संशय जो 
जाणता, ताच मुक्त, असा वंदातासद्धांत आह.“ तारे परमात्मा म्हणिपे। 
ता एसा जाग स्वरूप | जझा जर ने लिप । सच जसा || 
तया दहा रहणतों भों। है सपायी निर्जिंव गोठी । वारिया 
वाहुब गठी | केहि आहे॥ ” ज्ञा>० १३॥१०९५. 
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अवस्थात्रयांतीझ आत्म्याचे साक्षित्व, . 
क्‍ छ् 
उ्रक्रण्‌ ५९ वृ॑ 
एक आत्मा द्रष्सलेपणीं | उरला निदानीं तो एका ॥ 
पाहिछा जो कां मी जागता। तेणें म्यां देखिली स्वप्मावस्था | 
तोचि ' मी सुर्खे निमेला होता '। या तिनी अवस्था स्वये मी जाणें।। 
जणें जे दोखाले नाहीं। तो ते अवस्था सांगेल कायी । 
तयालागीं तिहीं अवस्थांचे ठायी | आत्मा पाही अनुस्यृत | 
क्‍ ए०७ भा० ९३-३२-४ ८९. 

शिष्य:---आत्मा अवस्थात्रयाचा साक्षी कसा आहे, ते मल सांगा. 

गुरुः--प्रथम, अवस्थात्रयाचें लक्षण कव्टल्यावांचून, आस्माचे 
साक्षिस्व समजणार नाहीं. याकरितां तुला अवस्थात्रयाचें लक्षण 
सांगतों. अवस्था तीन आहेत. जाग्रतू, स्वप्न व सुघुप्ति, जोपयेत सब- 
इंद्रियें बाह्य विषय ग्रहण करीत आहेत, तोपियत जाग्रतू अवस्था 
समजावी. इंद्रियद्वारां बाद्य विषयांचे ज्ञान न होतां, मनच जाग्रतविषय- 
संस्कारद्वारां अंतरीं विषयाकार होते, आणि कतो आदिआकारपरिणामानें 
जॉपयत तें असतें, तोपयंत स्वृध्ावस्था समजाबी; इंद्रियद्वारां बाह्य 
विषयांच ज्ञान होत नसून व मनहीं कतोआदिस्वरूपाकारपारिणामास न 
पावतां, ते कारणात्मक € अज्ञानात्तक ) जॉपर्यत असर्तें, तोंपर्यत 
सुपुप्ति अवस्था समजावी, जजश्ञा प्रकारचें हैं अवस्थालयाचें लक्षण झालें, 
आतां आत्माहा अवस्थात्रयाचा साक्षी कसा आहे, तें सांगतों. आत्मा 
हा त्रयाअवस्थानुगत असून आलिप्त आहे. अवस्था व अवस्थात्रयांचें 
व्यापार आणि अवस्थात्रयाचे आभिमानी, या सर्वोास तो प्रकाशतों। 
असें प्रकाशण हंच साक्षित्व होय. आत्म्याच्या साक्षित्वार्च स्पष्ट ज्ञान 
होण्याकरितां आम्ही तुला एक व्यावह्रिक दृष्टांत सांगतों, कोणी 
एका सावकारानें कुछास कांहीं कजोक रक्षम दिली. ती कजोऊ 


है 


रक्षम कुछानें ठरलेलया मुदर्तीत परत केलीं नाहीं. पुढें कांही 
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प्रकरण ९ व. छह 


दिवसांनीं या कुछाची व सावकारची मागीत अकस्मात्‌ गांठ 
पडली, तेव्हां कांहीं वेछ शांतपणानें. ते एकमेकांकड़े पहात 
राहिले, नंतर तो सावकार कुछाजवक् आपली कजीऊ रक्षम 
मागूं छागला, कुछानें आपली रक्षम मी थोडक्‍्याच दिवसांत 
देइन, अर्स उत्तर दिलें. अशा प्रकारची उम्यतांत क्षणभर 
पश्नेत्तर झा, त्यानंतर सावकार कुृछास रागाने तू छुच्चा लबांड 
आहंस, वर दुवाक्यें बोलला, त्या योगाने कठास अतिशय चीड 
येऊन त्यानें सावकारास शिव्या दिल्‍या व मारहाणही केली. परंतु हैं सर्वे 
त्यांचे जवदठ् असलेला कोणी एक देवदत्तनांवांचा मनुष्य पहात होता 
पुठे सावकारान त्या कुछावर कचेरीत फियांद केली, ती फियांद 
न्यायाधीशान घंऊन फियोदीस विचारले की, तुमची खरीं हकीगत 
काय आहे, ती मला तोंडीं सांगा. सावकार म्हणाठा, हा आरोपी 
मार्श कुछ आहे. पूर्वी कांहीं द्वसांचे मुदतीनें याछा कर्जाऊ रक्षम 
मी दिली होती, परतु याने ती रक्षम मुदतीत परत केली नाहीं. याची 
सहज गरठ मागीत पडली, तेव्हां मी आपडढी कजोऊ रक्षम या 
जवछ मागितली, परंतु यानें त्याचे योग्य उत्तर न देतां कांहीं तरी 
उडवाउडवीचची उत्तरें दिलीं, व शिव्या देऊन यानें मारहाणही केली 
यान॑तर न्यायाधीशार्न कुछाकडे वद्गून तुझी खरी हकीकत काय जाहे, 
ती मछा सांग, अर्से म्हटलें, कूछ म्हणाल, महाराज, यांनीं मजजबछ 
रक्त मागितली हैं खरें, परंतु मी थोडके दिवसांत देइन, असें 
न्हणतांच, यांना राग येऊन यांनीं मला शिव्या दिल्या व मारले 
अशी फियोदी व आरोपी यांची परस्पर विरुद्ध भाषणें ऐकून न्याया- 
घीश म्हणाला का, तुक्ची जी ही हर्कॉकत सांगितलीत याविषयीं 
काणी साक्षादार आह काय : तेब्हा त्यार्नी * आहे ! म्हणून उत्तर 
दिल, नंतर न्यायाधीशानें, तो हजर करा, असा हुकूम फरमावला 
त्याप्रमाण त्यानी वर सांगितलेल्या गहस्थास साक्षीकरितां कचेरीत 
हजर केले, दुंवदत्तानं आपले साक्षीत खरी हकीकत स्पष्ट सांगितली 
असो. आता या दृष्टांतावरून आपण द्राष्टंताकडे बढूं. दृश्टांतांतल्या 
साक्षाप्रमांण आत्मा हा साक्षी आह. तसंच भांडणान्या सावकार व 
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जय... अवस्थात्रयांवील आत्म्याचे साक्षित्व, 


अठाच ठिकाणों अवस्थाअभिमानी जो जीव, तो आहे; व तव्यांचेकड्टन 
गलिए्या व्यवहाराय ठिकाणी अवस्थात्रयार्च छक्षण आहे; आतां ते 
ऊथे आह, याचा विचार सांगतों, व त्याचे द्राक्‍शातांतील अवस्थात्र- 
वाश। साम्य कस जाह, हैं दाखवितों, सावकार व कुछ्लाची मार्गीत गांठ 
डताच ते एकमकापुद क्षणभर स्वस्थ उभे राहिले, हैं परवीच सांगि- 
तड़ आह, जथात्‌ त्यावेढीं ते निव्यापार होते, तसे द्राष्टांतामध्ये 
असलछीा उषुत्तअवस्था ही निव्यापार आहे, नंतर दृष्टांतांतील कर्ज- 
जड़र। रक्षम भागण्याचा सावकारानें मनांत संकल्प केला, व स्ांप्र- 
गण ता मागेतली व ती. मागतेवेछीं हस्तादिकांनीही देण्याविष- 
याचा सांकीतिक व्यवहार केछा, स्याप्रमाणें कृछानेही सावकाराच्या 
अज्षास उत्तर देण्याचा निश्चय केला, व तो वाचेनें व दहक्रियने व्यक्त 
कला. अशाग्रकारचा हा परस्पर सावकारकृछांचा प्रश्नोत्तरसवाद जो 
चाल, ता सलाख्याचा होता. अथांत्‌ हा क्षणमर झालेला उभयतांचा 
पवाद द्राशताताल स्वप्नाप्रमा्ें आहे. कारण स्वप्तावस्थेत कायिक 
वाचक व भानासक है तीन व्यापार आहेत, तसेच वर दिलेल्या दृष्टां- 
तवातहां कायक वाचेक व मानासिक व्यापार आम्ही सांगितरेच 
आहत, पुढे त्या सावकारकुछाचे सलोख्याचें भाषण विकोपास जाऊन 
त्यांची मारामारी व भांडण झा आम्ही वर सांगितलेंच आहे. 
यात्रमाण द्राशतातीछ जागअ्तअवस्था जाहे, कारण जाग्रतअवस्थेमध्यें 
कीयिक वाचिक व मानसिक हे व्यापार आहेते॑, तसेच दृष्टंतांमध्यें साव- 
कीर व कूछ यापरस्परांच भांडणप्रसंगीही व्यवहारत्रय जाहे. ते असे: 
जकमकास मारण हा कार्यिक व्यापार, मारामारी करीत असतां 
वाणन आपस्या पुरुषार्थात्री वढ्गना करणें हु वाचिक व्यापार व्‌ 
उकर्मकाच्या वर्माचा पिचार करणें हा मानसिक व्यापार, अशा 
अकारचे याचें व जाप्र॑त्‌ अवस्थेचें साम्य आहे दृ्ठांतांतील अवस्थ|त्र- _ 
. आचा साक्षी जा देवदत्त, त्याचे ठायीं, आस्म्याचेसाक्षीलक्षण जाहे, 
अर दंवदतु हा सावकार व कुछ, यांचे जबछू असून, पण 
_याच्याहन वगढा राहून, त्यांचा कलह पहात होता. स्वाप्रमाणें आत्मा, 
अवस्थात्रयानुगत आह, पण अवस्थात्रयाहुन अछिप्त राहून अवस्था- 
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त्रयास प्रकाशतो. जसे दृष्टांती असणारा देवदत्त ही, सावकार अगर 
कुछाचा पक्ष घेऊन त्यांच्या भांडणांत एकही शब्द बोलछा नाहीं 
तर उदसीनाप्रमाण अलिप्त राहिछा, तसा आत्मा हा, अवस्थात्रयारें 
ठिकार्णी असंग व उदासीन आहे. दृष्टांतीं असणारें सावकार व छूढ् हे 
वर सांगितलेल्या आपल्या अवस्थांचे अभिमानी आहेत. त्यांचा व 
स्यांच्या अवस्थांचा देवदत्त जसा साक्षी आहे, तसे जागृतस्वप्नसुषुप्ती 
या तीन अवस्था व स्थांचे अभिमानी विश्व तेजस व पाज्ञ 
यांचा साक्षी आत्मा जआाहे 

शिष्य;---हाच विचार माया बुद्धीला स्पष्ट कछेल, असा आणखी 
एकवार सांगा 

गुरु--एका मोठ्या नगरासारखी जाग्रत्‌ अवस्था आहे. त्या 
नगरामध्ये ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य यांच्या आब्य्यासारखें जागृत अवृस्थे- 
मध्य कायिक, वाचिक व मानसिक व्यापार आहेत, ध्या नगराच्या 
हानंवृद्धाच्या योगान सुखीदुःखी होणारा त्या नगराचा अभिमानी राजा 
आहे; त्याप्रमां जाग्रत्‌ अवस्थेमध्यें शब्दादि विषयांचे योगानें 
सुखदुःखें भोगणारा, जाग्मत्‌ अवस्थेचा अभिमानी “ विश्व ! नामें 

व आहे; वरील दृष्टांतीं असलेल्या नगराचें आंतमध्यें एक कोट आहे 
व सा कोटाच आंतमध्य मोठी वस्ती आहे; वत्याप्रमाणें जागृत अब- 
स्थेचे जांत, म्हणजे जाग्रत अवस्थेमध्यं असणारे स्थल देहाच 
आंत, स्वप्नअवस्था आहे. कोटामध्यं असणाच्या ब्राह्मण, क्षत्रिय 
व्‌ वैश्य यांच्या आब्याप्रमाणें स्वप्नांतीठ, कायिक, वाचिक व मानसिक 
व्यापार आहत व त्या कोटांतील वस्तीच्या हानिवृद्धीच्या योगानें सुखी- 
 दुःखी होणारा त्या कोठाचा अभिमानी राजा आहे. तसेंच स्वप्त- 
अवस्थमध्य वासनामय सुूक्ष्मशब्दादि विषयांच योगानें सुखीदुःखी 
होणारा स्वप्नामिमानी “ तेजस ” नामें जीव आहे. इृष्शंती अस- 
लल्या कोटामर्ष्य राजवाडा आहे. त्या राजवाड्यांत जरी वसस्‍्ती असली, 
तरी वर सांगितल्यात्रमा्ण ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य यांच्या आब्या 
नाहात, तशी सुषुत्तिअवस्था आहे; कारण सुषुप्तीअवस्थेमध्ये कायिक 
वाचिक आम व्यापार नाहात. जस राजवाब्याच्या हानिवृद्धीच्य| 

शक 
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गान राजवाब्याचा अभिमानी राजा सुखीदुःखी होतो, तससे सुषुप्ती- 
अवस्थेमध्यें अज्ञानवरणाव्मक निजानंदाचा अभिमान घेणारा सुषुप्ती- 
अवस्था अभिमानी “ प्राज्ञ ” नामें जीव आहे. असो; जज्ञाप्रकारें 
अवस्थातृन विषय संबंधेकरन असछले अवस्थामिमानी जे विश्व 
तैजस व प्राज्ञ, तें खुखीद:खी कसे होतात, हैं नगर, कोट 
व राजवाडा यांचे दृष्टांतानें सांगितर्लें, आतां अवस्थात्य व्‌ 
प्यांचे अभिमानी, यांचा साक्षी आत्मा कसा आहे, हैं स्वानु 
भवान दाखवितां, पहा, कारूची जाग्मत्‌ अवस्था व त्या अवस्थेमध्यें 
झार्लल कारयिक, वाचिक व्‌ मानसिक व्यापार व त्या योगानें सुखी- 
दुःखा झालला अवसाधभेमानी विश्व !; तर्सेंच काछची स्वप्नावस्था 
व त्या अवस्थमध्य झालेला कायिक, वाचिक व मानसिक व्यापार व 
पया यागान सुखीदु:खी झालेछा “ तैजस ?; तसेच काछची सुषुप्ति- 
अवस्था व त्या अवस्थेमध्ये असलेछा कायिक, वाचिक व मानसिक 
व्यापाराचा अभाव, व सुषुप्तिअवस्थेचें योगानें मुग्घ असलेला “ प्राज्ञ 
या सर्वीच आम्हांस जाज स्मरण आहे. त्यांचा प्रत्यक्ष अनुभव 
नाहीं. कारण प्रत्यक्ष अनुभवाला विषयसन्निकर्ष लागतो; तो नाहीं 
म्हणून वर ** स्मरण आहे ” असे आम्ही म्हठलें, पण स्मरण हैं. अनुभूत 
परतूच होते, असा नियम आहे. जर अननुमूत वस्तूचे स्मरण होते, असें 
अंगिकारिलं, तर सर्व जगांतीरू व्यवहारमाल्राचें स्मरण झाडें 
पाहिजे, पण तसे होत नाहीं. यास्तव स्मरण हैं प्रत्यक्षवस्तुज्ञानजन्य- 
ससकारमात्र जन्यज्ञानकूप आहे, असा शाख्त्रकारांनीं नियम केला 
आहे, तो अबाधित जाहे, हैं सिद्ध झालें 

शिष्य:---वर सांगितलेल अवस्थाल्य व. त्यांचे अभिमानी यांचें 
स्मरण कोणास होते ! 

भुरुः---आम्हांस म्हणजे आत्म्यास होते 
.. शिष्य:--आत्मा हा अवस्थात्रय व त्यांचे आभेमानी, ह्यांच्याजी 
पडठक्त हाऊन, त्यांचा अनुभव धेतो, किंवा व्यांच्याशीं न मिलता 
अनुभव धता ? जर न मित्ठतां अनुभव घेतो अरसे म्हणाल, तर येथन 
लगातार (विषयाचा अनुमव झाछा पाहिजे. पण तसे तर होत 


द 5 58000 390] 9॥0॥ ३ 6।॥0॥0/५ (8॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


प्रकश्ण ५९ थे. ५ 


नाहीं. तेव्हां अवस्थात्रथ व अवस्थात्रयवान्‌ू व अवस्थात्रयांतीर 
व्यवहार, डांच्याशीं संयुक्त होऊन, आत्मा स्थांचा अनुमव घेतो, 
असंच म्हठले पाहिजें, आणे असे झाल्यानें आस्म्याच्या असंगस्वास 
बाध येतो. द द 
गुरुः--तुझ्या म्हणण्याप्रमां आत्मा जर संगी असता , तर 
कीलची जाम्रत; स्वप्न व सुषुत्ति ल्ला अवस्था व स्थांतीक 
व्यवहार, तसेंच अवस्थावान, हैं जें सगढे आज नाहींसें झाडें 
. आहत, त्याच्याबरोबर आत्मरूप जे आम्ही, तेही नाहींसे झालों 
असतों. कारण पटसंब॑धी जें चित्र ( पडावर काढलेलें चित्र ) 
ते पटाचा नांश ज्ञास्यानें नष्ट होतें. तसें अवस्थांशीं मिक्न जस- 
लेला आत्मा अवस्थांचे नाशाबरोबर नाश पावता, पण तसा प्रकार 
पडला नाहीं. तत्ततः आत्मस्वरूप जें आम्ही, ते जाज आहोंत, 
नहणून आस्याचे असंगत्व सिद्ध झालें. अर्थात्‌ असंग अथवा अल्प 
स्थितीन राहून, आत्मस्वरूप जे आम्ही, ते तीनहीं अवस्था जाणतों, 
शिष्यः--अवस्थावान्‌ विश्व, तैजस व ग्राज्ञ हे अवस्थांचे साक्षी 
असून, यांच्याहन भिन्न असणारा जो जात्मा, तोच साक्षी जाहे, असें 
तुम्ही अंगिकारितां तें कसे ! 
गुरुः---अवस्थावानास साक्षित्व संबवत नाहीं, कारण अवस्था- 
वान्‌ है वृक्षादिकांप्रमाणें व देह्ादिकांप्रमाणें विकारी आहेत; म्हणुन 
वृक्षादिकांस अगर देहादिकांस अन्यपदार्थावभासकत्वरूप साक्षिस्व 
नाहीं, तस अवस्थाभिमानी यांस अवस्थेचें अवभासिकत्वरूप 
साक्षिस्व नाहीं. द ः 
 शिष्यः-- अवस्था व अवस्थावानाहन निराव्ठ साक्षी सांगतां जाणि 
तो तर दिसत नाहीं। व वर केलेल्या बिचारावरून तर जास्मा विनन्‍्ही 
अवस्थांचा भाक्ता आहे, असेंच दिसतें, तर मग तो साक्षी आहे, असे 
कर्स मानावें ! क्‍ ः क्‍ 
गुरुः--भोत्तचाच्या विशेष स्वरूपासच साक्षी म्हणतात, यावरून 
भोकत्याच्या सिद्धीतव आस्माच्या साक्षित्वाची सिद्धि होऊन जाते. 
अवखावानू हा कार ज्या सुखदुःखाशी मितक्ठुन होता, तीं 


97 58000 3290] 5॥0॥ अं 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥7 


जद. अवस्थात्रयांतील आत्म्याचे साजझ्चित्व. 


न्यून अथवा अधिक सुखदुःखें हे अवस्थावानांचे विकार आहेत. हे 
विकार जो जाणतो, तो अवस्थावानाहन भिन्नव साक्षी आहे. अवस्था 
वान्‌ विकारी असल्यामुझ, ते साक्षी हाऊं शकत नाहींत, जर्से पाहा- 
णाराच मुख आरशांत प्रतिबिंबित होऊन, तदद्वारा पाहणारा आपडें 
मुखसीन्द॒य अथवा कुरूपत्व जाणतो, तसे निर्विकार आत्मा अंतःकर- 
णांत प्रतिबिबित होऊन, स्या योगाने आपके निर्विकारित्व व साक्षित्व 
जाणतोी. दृष्टांतामध्य पाहणाराचे आरशांत असलेलें प्रतिबिंब, पाह 
णाराच मुखसोन्दर्यांस जसस जाणत नाहीं, तसे अंतःकरणामध्यें अस- 
लल साक्षीच प्रतिबिंब, साक्षी निर्विकारित्व व असंगत्व जाणत नाहीं 
यावरून निर्विकारी आत्मा स्वतः साक्षी आहे, म्हणजे स्वयंप्रकाश व 
नित्यअपराक्ष जाहे, हैं सिद्ध झाल्लें, आता जो साक्षी आत्मा, तेंच 
आमच तात्तिक स्वरूप जाहे. आमचे ठिकाणी असणारें साक्षित्व, 
हैं खत: सिद्ध आहे 

शिष्य: --याचा आम्हांस अनुभव कां नाहीं ? 

गुरु--याच कारण विवेक नसणें, हें होय. जर विचारानें पाहिलें 
तर आल्याच ठकार्णी नित्यासेद्ध साक्षित्व आहे, असे अनुमवास 
यइल, आतां ज्या विचारानें आस्म्याचें साक्षित्त अनुभवास येतें 
त्या विचाराचा थोडक्यांत प्रकार सांगतों, वरीरू दृष्टांतांत सांगित 
लल्या सावकारकुछाच्या अवस्था व अवर्खेतीऊू व्यापार, यांचा साक्षी 
दवदत आह. साक्षी देवदत्त हा,सावकारकुछाचा संवादादि अवस्थाव्यापार , 
उदासीनपणारने पाहतो, तसे आत्म्याहन भिन्न जो चिदाभासअहंकार, 
प्याच्या जागृत, खम्न, व सघुप्ति ल्ला तीन अवस्था व त्यांतील व्यापार 
याचा आम्हास काहा स्पशे नाही, त्यांना आम्ही उदासीनपणानें पहात 
जाहा ( प्रकाशित आहा ) म्हणून आम्ही नित्य साक्षी आहोंत 
असा आपल्या साक्षित्वाचा इबनिश्चय होईपयत विचार करावा 
आपसल्या साक्षित्वासंबंधी इृढनिश्वय होणें, हें विचाराचें फल जाहे, व 

ज्यास प्राप्त आह, ताच कृताथ व जीवम्मुक्त आहे, असा वेदां- 
ताचा सिद्धांत आहे द 
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पंचकोशविचार , 
प्रकरण १० वें. 
ते स्वाच्छरारातप्रहहन्मुज्ञादवपाकाधयंण । 
त॑ विद्याच्छक्रममतम्‌ ।। 
कठ, उ० २-६- ९ ७9 

शिष्य:---आत्मा पंचकोशांहन भिन्न कसा आहे, हैं मछा सांगा 

गुरुः--प्रथम पंचकोशांचें स्वरूप कव्टल्यावांचून आत्म्याची 
पंचकोशाहन भिन्नता कछूणार नाहीं, एतदर्थ तुछा पंचकोशांचे स्वरू- 
पाचा विचार सांगतों. अन्नमय, प्राणंयय, मनोमय, विज्ञानमय, 
व आनंदमय असें पांच कोश आहेत. ज्याची उत्पत्ति अन्नापासून 
होते, व. जो स्थाणुप्रमाणें प्रत्यक्ष भासणारा असूुन करचरणादि 
अवयवांनीं युक्त आहे, व त्वचादिकास्मक आहे, तो स्थुल अन्नमय 
कोश आहे. पंच कमद्रियें व पंचप्राण अशा दहा अबयवांनीं युक्त 
असणारा प्राणमय कोश जाहे; पांच ज्ञुनेंद्रियें व सहावें मन असा 
सहा अवयवांचा मनोमय कोश आहे. ज्ञानेंद्रियं पांच व सहावी बुड़ि, 
मिकून सहा अवयवात्मक विज्ञानमय कोश आहे। प्रिय, मोद, 
' प्रमोद या तीन वृत्ति जाहेत. जाग्रति आणि स्वप्न या उभ्य 
अवस्थांत इष्टवस्तृच्या दशेनाने होणाग्या संतोषास प्रियद्वत्ति म्हणतात 
इष्टवस्तच्या प्राप्तीनी होणान्या संतोषास मोदद्गाति म्हणतात. इष्ट- 
वस्तृच्या भोगानें होणान्या संतोषास प्रमोदद्धत्ति म्हणतात. वृत्ति 
त्रयात्मक जें अज्ञान, तेंच आनंदमयकोशाचेंस्वरूप आहे. जशा 
प्रकारचीं हीं पंचकोशांचीं स्वरूप आहेत. 

शिष्यः--यांस कोश कां म्हणतात 

गुरुः--तरवार जशी म्यानाने झांकली जाते, किंवा पुरुष हा 


... वरीर कपड्याने झांकला जातो, तसे पंचकोशांनीं आत्म्यास झकिले 


आहे, म्हणून ह्यांस कोश म्हणतात. 
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3 पंचकोशविचार-, 


. शिष्यः “आपण वरील तरवार, म्यान वबौरे जे दृष्टांत दिले 
आहत ! प्वमिध्य परस्परांचें भासणें परस्परांवर अवलंबून नाहीं. 
हणज तरवारीच्चे भासणें स्‍्यानामुक्ें नाहीं अथवा म्यानाचे भासणें 
तरवारीमुद्ठे नाहीं. तसेंच टरफलाचें भासणें चिंचेमुद्ने नाहीं अथवा 
चिंचेचें भासणें टरफलामुढ्ें नाहीं. कपड्याचें भासणें पुरुषामुद्ें नाहीं 
अत 3रुताच भासण कपड्यामुढ्ठें नाहीं। तीं दोन्ही स्वतल्न सत्तावान 
_सिल्याउु& भ्यान, टरफल व कपडे यांचे योगेंकरून तरवार, चिंच व्‌ 
3रुप यार आच्छादन झालें, द्राशंतीं तसे नाहीं. अन्नमयादि पंचकोश 
* ्याच्याच अस्तित्वावर भासत आहेत, अर्थात्‌ ते आस्म्यास 
झकिण्यास करसे समर्थ होतील ? 
आुरु:---असा नियम नाहीं कीं, एकाच्या सत्तेनें जे दुसरें मासत 
ते, ते आपस्या प्रकाशका्चें आच्छादन करीत नाहीं. उदाहर- 
णाथे; सू्सत्तेनें भासणारे मेघ, सूयोस झांकतात अथवा खग्नास, सूय- 
अहणप्रसंगी सू्याच्या सत्तेनें भासमान्‌ होणारा राह, / पड़; न्‍ 
7 * कर हक ७ पलक कक ्ट ऐ न ? 
पूयास झांकतों, ३ तनाव आभ्सत्तेन भासणारा धूर, अग्नोस झांकतों 
तसें आल्मसत्ते भासणारे अन्नमयादि पंचकोश है, आत्म्यास झांक्‌- 
गत. उथपर्यत पंचकोश व ल्यांच्या योगानें आत्मा कसा झांकला 
जातो, याविषयींचा विचार सांगितला, एथून पुढें आत्मा पंचकोशां- 
हन मित्र कसा जाहे, हैं तुला सांगतों. वरील म्यानतरबारादि दृष्टांता- 
मध्यें तरवार है स्थान बह्यांचा संबंध असतांही म्यानाहन तरवारः 
भिन्न के रच टरफलाहून चिंच व कपड्याहून पुरुष हे मिन्न 
पा तस आत्मा पंचकोशांच्या संबंधानं व्यवहार करीत असला, 
भत # भा मर +% हे हि 
२७6 > ” मीन, था तीनही कालीं तो पंचकोशांहन 
शिष्य:---आत्म्याचा पंचकोशाशीं संबंध ? व पंचकोशार' ही 
संबंध असून तो वेगव्ठा कसा १ थाविषमीचा स्पष्ट विचार कप 
कर | सांगा. 
3 7 अस्थाचा व पंचकोशांचा संबंध अन्योन्यजध्यासानें 
क्‍ चाल आहे, आतां तो कसा झाला आहे, हैं पुढ़ें सांगतों. मी मनुष्य न 
ली, मी जन्मलों जाहें, मी ब्राह्मण, मी. क्षालिय, मी वैद्य, मी... 
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प्रकरण १० जे. ७९, 


शूद, भी ब्रह्मचारी, मी गृहस्थ, मी वानप्रस्थ, मौ संन्यासी, 
मी तेलंंग, मी महाराष्ट्रीय,, मी रघुनाथभठट, मी काद्या, 
मी गोरा, मी रोड, मी पुष्ठ, मी ठेंगणा, मी उंच, मी शैव, भी 
भागवत इत्यादि जे धम, स्यांना आअय, अन्नमयस्थर शरीर आहे 
पण ते “ मी ” जहंबृत्तिविषयक जो शुद्ध आत्मा, त्याचे ठिकाणी 
हा जीव मानतो, व माझ शरीर आहे, व तें चांगलें दिसत आहे. 
आणि ते सुखी आहे, असें अस्ति, भाति, प्रिय, जे आत्मघम, ते 
शरीराचे ठिकाणीं मानतो; हाच अजन्नमय कोशाचा व आत्म्याचा 
अन्यान्याध्यास होय. मी क्षुधित, मी तृषित, मी शाक्तिवान्‌, मी 
वीयेबानू, मी वेयेवानू, मी सक्रिय, मी वक्ता, मी दाता, मी 
गमनकर्ता, मीं मुका इत्यादि हे सर्व धर्म प्राणाश्रयानें असतात. ते 
प्राणयर्म * मी ” महणजे अजहंवृत्तीचा विषय जो आत्मा, व्याचे 
ठिकाणीं जीव पाहतो, व माझा प्राण जाहे व तो शांत आहे, असे 
सचिदानंदादि ज आत्मधम, ते तो प्राणाचे ठिकाणीं जाणतो. अशा 
प्रकारानें आत्म्याचा व प्राणाचा अन्योन्याध्यास आहे. मी संकर्प- 
वानू, मी शोकी, मी मोहित, मी क्रोधी, मी द्वेष्ठा, मी इच्छा- 
वान्‌ है सर्वे घम मनाचे आहेत, ते “मी ” म्हणजे अहंवृत्तीचा 
विषय जो आत्मा, त्याचे ठिकाणी पाहतो. माझे मन जाहे व तें 
सुमन असून प्रसन्न आहे, असे सच्िदानंदादि जे आत्मधमे, ते तो 
मनाच्या ठिकाणी मानतो. अजश्ञा प्रकारें मनाचा व आत्म्याचा अन्यो- 
न्याध्यास झाला जआहे. मी कतों, मी निश्चयी, मी शहाणा, मी 
उहापोह करण्यांत चतुर, मी ओजत्रिय, मी पंडित, मी छोकांतरास 
जाणारा, इत्यादि विज्ञानमय कोशाचे घमे, ते “ मी ” म्हणजे अहं- 
वृत्तीचा विषय जो आत्मा, त्याचे ठिकाणी जीव पाहतो. आणि माझी 
बुद्धि चांगली असून निश्चर् जआहे, हे सब्चिदानंदादि आत्मघमे 
जीव हा बुद्धीच्या ठिकाणी पहांतो. अशा प्रकारचा हा विज्ञानमय कोशाचा 
व आत्म्याचा अन्योन्याध्यास आह. मी भोक्ता, मी संतुष्ट, मी सुखी, 
. मी दुःखी, मी सालिक, मी राजसी, मी अविवेकी, मी आंतिष्ट, मी 
_ तामस, मी जड, मी खोठा, मी मूढ, मी असंतुष्ट, मी मोहित , 
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इत्यादि, आनंदमय कोश जे अज्ञान, त्याचे धर्म आहेत, ते ४“ मी ” 
न्हणजे अहंबृत्तीचा विषय जो आत्मा, त्याचे ठिकाणीं जीब पहातो. 
मी आज्ञानी जाहँ व तें बरें आहे, असे सच्चिदानंदादि जे आत्मघर्भ, 
ते तो आनंदमय कोश जे जज्ञान, ल्या्चें ठिका्णी पहातोा. अजश्ञा 
प्रकारें आस्म्याचा व आनंदमय कोशाचा अन्योन्याध्यास जाहे. तथापि 
आत्मा पंचकोशांहन भिन्न आहे, तो कसा आहे याचा विचार 
सांगतों. माझी गाय, माझे वासरूं, माझे पुत्र, माझ्या छेकी, माश्नी 
स्री, असे है आपल्या संबंधी असणारे पश्चादिक, जर्से आपण नाहीं 
तसे माझे शरीर, माझा प्राण, माझे मन, माश्ञी बुद्धि, माझे अज्ञान 
इत्यादि आस्म्यासंबंधानें असणार जे है पंचकोश, ते आपण नाहीं 
हैं उघड जाहे. अर्थात्‌ अशा स्या पंचकोशांहन आपण निराछे आहात 
हैं सिद्ध झाले, माझे वांसरूं रोड जहे, मुल्ें सांगितलेलें ऐेकत नाहींत 
तसंच सत्री सांगितरेरू काम करीत नाहीं, व इतरांसही करूं देत नाहीं 
अशा प्रकारचें आपल्या संबंधीय असणान्या पश्चादिकांचे विकारांहन 
आपण मिन्न असल्यामुत्ठे, ते विकार आपस्या ठिकाणीं नाहींत. तसे 
अन्नमयकोशनिष्ठ मनुष्यपणादि विकार, प्राणमयकाशनिष्ठ क्षुधातृषादि 
विकार, व मनोमयकोशनिष्ठ  संकरुपादिविकार, विज्ञानमयकोशनिष्ठ 
कतृत्वादिविकार व आनंदमयकोशनिष्ठ भोकतृत्वादिविकार हे पंचकोशां- 
हन,. भिन्न जो आत्मा, त्यास स्पशे करीत नाहींत क्‍ 
जाता पचकाशाहून आत्म्याच् [भन्न्व कस आह, हैं उदाहरणान 
दाखवितों, कांहीं मुले पाठशाक्रेमर्थ्य सर्वे मिकून उच्च खवरानें अध्य- 
यन्‌ करीत होतीं; त्यांमध्य गणेशपंत नांवाच्या एका गहस्थाचा 
मुलगा होता. अशा प्रसंगी स्‍्या पाठशाछेच्या बाहेरचे बाजस गणेश 
पंत उभ असताना तेथ त्यांचा मित्र. त्यांना भेठला आएणि 
महणाला, अहो गणेशपंत, तुम्ही येथे कां उभे * गणेशपंत म्हणाले 
की माझा मुलगा या पाठशाछेंत म्हणत आहे. मित्र म्हणाला, हीं मुल्लें 
उच स्रान म्हणत जाहंत, त्यांत तुमच्या मुलाचा शब्द तम्हीं 
आओंठ्खाल काय £ गणेशपंत म्हणाले “ होय. ” तेव्हां मित्र म्हणाला 
इतर झुलाच्या शब्दाहन तुमच्या मुझठाचा शब्द वेंगठा करून दाखवा 
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प्रकरण १० वें. <है 


पाहूं. श्रवणानें, विचारी बुद्धीस, हा अमक्याचा शब्द आहे, हा तम- 
क्याचा शब्द जाहे, हैं जाणतां येतें, पण निवड्टन दाखवितां येंत नाहीं। 
असे स्पांनीं उत्तर केले, वरीछ शब्दाप्रमाणेंच पाण्यामध्ये असणारी 
उष्णता पाण्याहन पथक्‌ करून दाखवितां जरी आली नाहीं, तरी 
पाण्याचे गुणधर्म व उप्णतेचे गुणधर्म, या दोधांचा विचार केल्यानें 
पाण्याहुन उष्णता निराठ्ी आहे, असे समजतें, तसे पंचकोशांहन 
आत्यार्चे प्रथकरण जरी क्रियेनें करन दाखवितां जालें नाहीं, तरी 
पंचकोशांचे गुणधर्म, व जात्म्याचे गुणधर्म, या उम्रयतांचा वर सांगि- 
तल्याप्रमाणँ विचार करणारास आत्मा पंचकोशांहन कसा भिन्न आहि, हैं 
समजून येइल., .एथपर्यत व्यवहारकालामध्यें पंचकोशांहून आत्मा भिन्न 
आहे व आल्याहून पंचकोश भिन्न आहेत, असे जे शास्रकारानें 
अहण के आह, त्या पक्षाच्ा अंगीकार कछून, पंचकोशांहन 
आत्म्याची भिन्नता दाखविली, पण तास्विक दृष्टीनें पाहिले तर, जसे 
रज्जूचे ठिकार्णी आरोपित सर्प, रज्जुहन भिन्न नाहीं, तर तो रज्जु 
रूपच आहे, तसे आत्माच्या ठिकाणी आरोपित अंसलेले पंचकोश 
आत्म्याहून भिन्न नाहींत, तर आत्मस्वरूपच आहेत का 

शैष्यः--रज्जुज्ञानानंतर सर्प मुठींच भासत नाहीं, तसें आत्म- 
शानानतर पचकाशाचा अनभव मुत्ठीच नसला पाहिजे, आएं तंत्त्व-- 
वेत्यास तर पंचकोशांचा अनुभव असतों, तर मग. अधिष्ठानंभत- 
आत्म्याहून . पंचकोश वेगकछे नाहींत, असे ज्ञानी: तंत्त्ववेत्त्यांस 
कसे वाटेल १... 

गुरुः--जर्से काल्पित मगजढार्चे अधिष्ठान जी सृयकिरणें, त्यांचें 
ज्ञान मनुष्यास असन त्यास मगजरू भासतें, तरी पण दिसणारें' 
मृगजर् हैं खेरें नसून, तीं सृयकिरणेंच आहेत, असें ज्ञान मनुष्यामंध्ये 
असतें, तंसे आत्म्यावर आरोप्रित पंचकोशांचें अधिष्ठान जो आंत्मा, 
त्ाचे ज्ञान तस्वज्ञान्यास झाल्यानंतरही , पंचकोशांचा अनुमवाचा व्यवहार 
होतो। तरी ते भासणारे पंचकोश मुर्छीच नसून, एक अधिंष्ठान आंत्में- 
तस्वच आंहे, असा तत्ववेत्याचा निश्चय ( अनुभव ) असतो. या: 
विचाराने आत्मा पंचकोशाहन भिन्न आहे, असे जाणावें. अवस्था- 

११ 
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८शे पंचकोशविचार, 


लयांतून आत्मा अनुस्यूत आहे, व पंचकोश, है अवस्थात्रयातीत आस्माचे- 
ठायीं अनुस्यूत नाहींत, आत्म्यावरविवतंरूप असणारे जेपंचकोश, ते 
व्यवहारकार्ीं आत्म्याहून निराछे जरी भासंले, तरी वर सांगितल्याप्रमाणँ 
आत्म्याहन भिन्न मुरींच नाहींत, तर आत्मरूपच आहेत. 
.... पिवश्ुक्तान्नजादीयाज्ञातोअन्नेनेव वर्धते ॥ 
. देह; सोञ/्नमयों नात्मा प्राक्चोर्थ्व तदभावतः ।॥ ३॥ 
:पूर्णो देहे बे यच्छन्नक्षाणां यः प्रवतेकः ॥ 
वायु; प्राणमयो नासावात्मा चेतन्यवजनात्‌ ॥ ५॥ 
 अहंतां ममतां देहे गेहादी च करोति य। || 
कामागवस्थया अ्रांतो नासावात्मा भनोमयः ॥ ६ ॥ 
छीनासुप्तोवषु्बोधि व्याप्नुयादानखाग्रगा || 
_चिच्छायोपतधीनोत्मा विज्ञानमयशब्दभाक | ७॥ 
_काचिदन्तसुखा हृत्तिरानन्द प्रतिबिंबभाक । _ 
. परुण्यभोगे भोगशान्तों निद्रारूपेण लीयते ॥ ९॥ 
._कादाचित्कलतो<नात्मा स्थादानन्दमयोउप्ययम्‌ ॥| १०॥ 
 अथः--जो पिल्याने भक्षण केलेल्या अन्नापासून उत्पन्न झालेल्या 
वीयापासून उत्पन्न होतो व जो अन्नानेंच बाढतो तो अन्नमय देह 
आत्मा नव्हे, कारण उस्पत्तीपूर्वी व नाशानंतर त्याचा अभाव असतो. 
जो देहाढा सामथ्य॑ देणारा, देहांत भरून राहणारा व इंद्वियांचा 
प्रवतेक, तो हा प्राणमय वायु चैतन्य रहित असल्यामुद्ठें आत्मा नब्हे, 
जो देहावर अहंता व गृह्ादिकांचें ठिकाणी ममता ठेवितो, तो हा 
कामादि अवस्थानीं अमिष्ट झालेछा मनोमय कोश आत्मा नब्हे, जी 
चैतन्याभासयुक्त बुद्धि निद्रावस्थेंत लीन होऊन जाग्रस्कार्ली पायांच्या 
नखापासून मस्तकापयत राहून शरीर व्यापिते, ती विज्ञानमय शब्दाला 
पात्र होणारी बुद्धि आत्मा नब्हें, पुण्यफलमोगकालीं एक अंतःकरण 
वृत्ति अंतर्भु होऊन आनंदाच्या प्रतिबिंबाला यात्र होते, व तीच 
. भोग संपला असतां निद्रा रूपानें लीन होते. केब्हां केव्हां प्रतीत -होत 
असब्या भुछु हा आनंदमय सुद्धा आत्मा नव्हे,.. ३, पंचदशी, 


+ आया 9 न 
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.. सचिदानंदपदत्रयविवरण, 
प्रकरण ११ वें. 
अेमबमरक्रििद्धा... 

.... अहमास्मि सदा भाभषि कदाचिन्नाहप्रियमः । 

.... अह्मवा5हमतः सिद्ध सच्चिदानंदलक्षणम्‌ ॥ 

द . असद्वेतमकरंद, २. 
_शिष्य:--आस्मयार्चें सच्चिदानंदरूपत् कसे आहे, हैं मलछा सांगा. 
.गरुरुः--विचारानें अगर कोणत्याही साधनानें ज्याचा बाघ होते 

नाहीं, व. जे तिन्‍्ही कालीं एकरूप असते, तें सदरूप होय. हैं सदू- . 

लक्षण आस्पाचें ठिकाणीं आहे. आत्माचें त्रिकाल अस्तित्व, दरिद्वी, 
श्रीमंत, कमेठ, भक्त, मुमुक्ष, या सर्वोच्या अनुमवावरून सिद्ध होतें. 
पहा, द्रिद्री असे म्हणतो कीं, “' पूर्वजन्मी मी कोणावर कांहीं उपकार 
केले नाहींत, व कोणास कांही दिलें नाहीं, म्हणून या जम्मी मी 
द्रिद्र भोगीत आहे. तसेंच या जन्मीं मी दरिद्वी असल्यामुद्रें छोकां- 
वर उपकार करणें अथवा दानधर्म करणें, हें मजकड़ून घडत नाहीं, 
अथोत्‌ पुढचें जन्मीं मी दरिद्रीच होईन; ” अशा प्रकारचा आपल्या- 
तिकारुअस्तित्वाचा द्रिद्री पुरुषाचा अनुभव आहे. तसेच श्रीमंत म्हणतो 
की ४ मी पूर्वेजन्मी लोकांवर पृष्कठ् उपकार केले, सत्पात्रीं पृष्कछ 
दानेही दिलीं, त्या योगानें या जन्मांत मी देश्वर्य मोगीत जहें, आतां 
या जन्माम्ध्यें मी यथाशक्ती दानधर्म करीत आहें, म्हणून मी पुढचें 
.जन्मींही ऐश्वयवान्‌ होईन. अशा प्रकारचा आपल्या त्रिकालूअस्तित्वा- 

. विषयीचा श्रीमंताचा अनुभव आहे. तसेंच कर्मठ म्हणतो कीं “* मी 
पूर्वी अनेक जन्मांतून सत्कर्में करीत जआांलो, महणून या 
जन्मांतही मी तीं करीत जआहे, व जशींच पुरे अनेक जन्‍्में 
_तीच करीन, आणि त्यायोगानें परछोकास जाइन; ” अशा प्रकारचा 
आपल्या लिकारूअस्तित्वाविष्यीचा कर्मठाचा अनुभव आहे. तसेंच 
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<*७छे सच्िदानंदपदत्रयविवरण, 


भक्त म्हणतों की, “ मी पूर्वी अनेक जन्मांतुन भगवदुपासना करीत 
आलों, म्हणुन या जन्मरामध्य निरातिशय प्रेमलक्षणा भक्ती माझया 
ठिकाणी आहे, व या योगानें मरा पुरढें विष्णुलोकाची प्राप्ति होइंल ” 
अशा प्रकारचा आपल्या लिकारूअस्तित्वाविषर्योचा भक्ताचा अनुमव 
आहे. तर्सेच मुमुक्षु म्हणतो कीं “ मीं पूर्वी अनेक जन्मांतून इशार्पण 
बद्धीने सत्कर्म केलीं, म्हणुन या जन्मीं चित्तशाद्धि आणि सदगुरूचा 
योग मलां झाला; त्या योगानें आस्मज्ञानसंपन्न होऊन मी कृताथ 
होईन. पुर्दे मरा केव्हांही जन्ममरण-नाहीं. ” अशा प्रकारचा मुमुक्षूचा 
अनुभव आहे 
 अशा प्रकारें दरिद्वी, श्रीमंत, कमेठ, भक्त, आगणि मुमुक्षु, या 
घांच जणांच्या अनुमवावरून आत्म्यांच लिकालाबाधितलक्षणानें युक्त 
सणारें सदत्व सिद्ध झर्लि, आणि या पंचवरगीतच बहुशः सवे जनांचा 
अंतभीव होत असल्यामुद्ठें, सर्व जनांच्या अनुभवानें आस्पाचें सद्ू- 
पष्व सिद्ध झाके, असे म्हणण्यास कांही हरकत नाहीं... क्‍ 
शिष्य:--हच विचार माझी बुद्धीला स्वच्छ कछेल, असा पुन्हा 
एकवार सांगा 
गुरुः--कांणताही जीव शरीरसंबधावांचून नाहीं. शरीरसंबंधानच 
जीवाच कतृत्वभोक्त॒त्वादि व्यवहार हातात, शरीरसंबंधावांचून स्वतंत्त 
पर्ण जीवाला कांहीही भोगतां येत नाहीं व करंतांही येत नाहीं. शरी 
'राची प्राप्ति जीवाला कमोनें होते, अर्स शाब्रमत आहे हे 
शिष्य;--कोणत्याही जीवान केलेल्या कर्मापासन कोणत्याही 
वास शरीरप्राप्ति होते, असें शाख्रमत जाहे काय १... 
गुरुः---अर, . तस नाहीं. तर ज़्याच्या ट्याच्या. कमाप्रमाणेच 
'ज्याला त्याढा. शरीराची प्राप्ति होते. आतां जीवाला मिल्ठालेले जे 
: शरीर आहे, ते शरीर त्याच जन्मांत केलेश्या कर्मामछें मिल्ठालेले 
आहे किंवा पूर्वजन्मी केलेह्या कमामुर्छ मिठार्े आहे, याचा विचार 
. येथें अवश्य केला पाहिजे. “ प्राप्त शरीराकड्टन झालेल्या कमोंनें प्राप्त. 
'शरीराची प्रांतति झाल़ी ” हूँ म्हणणें अगदीं वेडगव्ठपणान्े . होई 
' शीख्रनियम असा आहे की, ज॑ कारण असर्तें, तें. का्योच्यो. अव्यव- 
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प्रकरण श्श्वे 


६5 


के 


हित पू्वेकाली असतें, आणि नंतर त्यापासून कार्योत्पत्ति होते. या 
नियमान्वर्य पाहिले तर, वर्तमानशरीरापासून झालेल्या कर्मीनें बर्तमा- 
नशराराचा प्राप्ति हाते, हैं म्हणण खुकीचे होय; म्हणन पर्वजम्मी 
कलेर्या कमोन व्तमानशरीर प्राप्त झा असें सिद्ध होते व या 
संद्धातान कार्यकारणांची सशाश्व संगतीही छागते, पर्वजन्मी केलेल्या 
कमान आमचें वतमानशरीर उत्पन्न झाले जाहें. अर्थात्‌ पर्व जन्मे आन्ही 
शररवान्‌ हाता, त्या शरीराची उत्पत्ति ह्याच्या पूर्वीच्या जन्मांतील 
कमार्न झालली होती. या प्रमाण अनेक काटाकर्पापासून अनेक कर्म 
करून, आम्ही अनेक शरीर घेऊन, शरीरनिष्ठ सुखद:खें भोगीत जालों 
यावर्ून इतका सिद्ध झाले कीं, भूतकालामध्यें व वतेमानकालामध्य आमचे 
अस्तित्व आह. आता भविष्यकारी आमचे अस्तित्व कसे आहे, तें पहा 
पू्वजन्मी अध्यात्मजश्ञानाच श्रवणमनननिदिध्यासनादि अभ्यासानें आ- 
स्मयार्च अपराक्षज्ञान आम्हीं प्राप्त कछून घेतले नाहीं, म्हणन पूर्वक्वत 
कर्मोर्च फछ आम्हांस वतमानशरीर मिछाले जआाहे. जआाणि या जन्‍्मांत 
 जर आम्हाला आत्याच अपरोक्षश्ञान झालें नाहीं, तर आत्मानुमव 
होइपयत कमोर्ची फल जीं अनेक शरीरें, तीं आाम्हांस पुढें ध्यावयासत 
लागतीछ, व ल्या त्या शरीरांतून कमोनुरूप सुखदु:खें भोगावी लछाग- 
'तीछ. यात्ररून पूर्वी, आता व पुढें, आमचे अस्तित्व सिद्ध आाहे 
म्हणज भूत वर्तेमान व भाषिष्य या तिनन्‍्ही काछी आमर्च अस्तित्व 
आहे, है सिद्ध झा, जसे शरीर नष्ट झालें, तरी आमचे, म्हणजे 
_ आत्याच अस्तित्व नष्ट हात नाहीं, तस प्रलयका्ली सब ब्रह्मांडही जरी 
नष्ट झा, तरी आमचे म्हणज आत्म्याचे अस्तित्वास धक्का बसत नाहीं 
'अथोत्‌ .पिंडब्रह्लांडाच्या उप्पत्तिस्थितिलयअवस्थांचा आम्याशीं कांहींएक 
संबंध नाहीं. उछट आत्म्याच॑ अस्तित्वावर, वर॒सांगितलेल्या अव- 
स्थांची उलांदाल होते. अजश्ञा प्रकारें आम्ही तिन्‍्ही कार्ीं निर्विकार व 
'एकरूप आहांत, अस सदलक्षण आमर्च म्हणजे आपत्म्याचे ठिकाणीं 
आहे, म्हणून आत्मा सद्रूप आहे. आतां आत्म्याचे चिदृरूपलक्षण 
. सांगता, दुसस्‍्या साधनांच सहाय्य न थेतां, स्वप्रकाशानें आपण भासमान्‌ 
. असून, आपके ठिकाणी आरोपित असलेल्या सर्व पदार्थाना भासविणें, हैं 
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ददः .. सच्िदानंदपदतर्याववरण 


चिदलक्षण होय; व हैं चिदलक्षण आमचे म्हणजे आत्म्याचे ठिकाणी 
आहे. तें अर्से, बाल्यादि अवस्थेमध्ये जे व्यवहार केले व भोग 
भोगिले ते सबे, आत्म्याला आदित्य, चंद्र, नक्षत्र अम्नि, विद्यत्‌, चक्षु 
वंगरे प्रकाशसाधनांचें साह्य न घेतां, गाढ अंधकारामर्ध्य॑ स्मरतात 
( भासतात. ) म्हणून, आत्मस्वरूप जे आम्ही, त्या आमचे ठिकार्णी 
चिद्रपलक्षण आहे 

शिष्य/--वर जे आपण आरोपित असलेले सबे पदार्थ असे 
म्हटलेत, त्यांचा मरा स्पष्ट विचार सांगा द 

 गुरु--अंतर पदार्थ, व बाह्म पदार्थ, मिक्ून सवे प्रपंच आहे 

या उसय पदार्थाच्चे प्रकाशन आत्म्याकड्ून होते, म्हणजे आमचेकड्टून 
कड्टनच होते. प्रथम बाह्य प्रपंचाचे प्रकाशन आमचेकड्भन कर्से होते, 
याचा विचार सांगताँ. पथ्वी, आप, तेज, वायु, आकाश, शब्द, 
 स्पश, रूप, रस, गंध, पंचीकृत पंचमहाभर्तें, ब्रह्मांड, चतुर्देश भुवनें, 
अंडजजारजादि चार योनि, अनेक नामरूपे, आणि गुणधर्मविकारादि 
सब बाह्य प्रपंचार्च प्रकाशन आम्ही करितों, म्हणजे व्यास आस्ही 
जाणतों; पण बाद् प्रपंचाकड्टन आमचें प्रकाशन होत नाहीं. कारण प्रपंच _ 
जड आहे, हैं उबड आहे. अथांत्‌ तो आम्हास जाणण्याविषयी अस- 
मर्थ आह. अंतर पदा्थीचें भासकत्व आमचें ठिकाणीं करसे आहे, हें 
सांगतों, अज्ञान व तत्कार्ये अंत।करणादि. व कामक्रोधद॒याइत्यादि 
ही अंतर सृष्टि होय.हिचे आम्ही प्रकाशन करतों, किंवा अंतरप्रपंचाकडू न 
आम्ही प्रकाशिलां जातों ? येथें “ आंतर प्रपंचाकड्ून आम्ही प्रका- 
. शिल्ां जातों ” असे म्हणतां येत नाहीं. कारण तो वर सांगितलेल्या 
बाह्य स्थूल प्रप॑चाप्रमाणं जड आहे. म्हणुन सब अंतर प्रपंचास 
ऑम्ही जाणतों. यावरून बाह्य व अंतर या उभय प्रपंचांचें म्हृणजे 
सर्वे प्रपंचाचें अवभासकरूप चिदुलक्षण आस्म्याचे ठिकाणी आहे 

द्रष्ठा दृ्याहन भिन्न | तरि तो महणसि झाला मन । ' नाथ 

अकरा इंद्रियांधाजी जाण | मन तेहि एक करण ॥ 

रणत्वें त्या जडपण । आत्मा नव्हे जाण या हेतु ॥ 
क्‍ का एू० भ[ू० १०-८-२६२ 
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. प्रकरण ११ वे... ८७ 


शिष्य;---सव पदार्थीस जाणणारें मन असून, तुम्ही आत्मा 
जाणतो, अर्स कस सांगितर्लें क्‍ 


गुरु--मनाचे मार्गे उत्पात्ेनाश असून तें सावयव, परिच्छिन्न व 
पंचभूतांचें काय आहे, म्हणन तें जड॒ व घंटवत्‌ दृश्य आहे; अशा 
जड मनाकड्ून कोणत्याही वस्तुंच प्रकाशन होणार नाहीं, उलट तें 
मनच आत्माकड्टन प्रकाशिले जातें. मनासहित आत्मा स्व पढदा- 
थीचें प्रकाशन करितो, पण मनाहून इतर पदा्थीस तो मनद्वारां प्रका- 
शितो व मनास प्रकाशण्यास उपाधि छागत नाहीं. जसें, दिव्यामध्यें 
असलेली वात आपण स्वतः न भासतां तेलादिकांसही भासवीत नाहीं, 
पण दिव्याची ज्योत, वात या उपाधीचा आश्रय करून, दुसप्या साथ 
नांचें साह् न घेतां, स्वकीय प्रकाशानें भासते; व वातीस, तेलास, 
समईस व आसपासच्या पदार्थोॉस प्रकाशिते; तसेंच समईस्थानी 
असणार कर्म व वातस्थानीं असणारें मन, हीं दोन्हीं स्वतः न सासतां अन्‍य 
पदार्थासही प्रकाशीत नाहींत, दिव्याच्या ज्योतिस्थानी असणारा 
. आत्मा, वातस्थानीं असणाय्या मनाच्या आश्रयानें, दसन्‍्या साधनांचें 
सहाय्य न घेतां, स्वकीय प्रकाशन खत$ मासतो, व मनादि अंतः- 
करण वृत्तीस आणि देहेंद्रियादिकांस जाणतो। म्हणजे तत्त्वत+३ आत्म- 
खरूप असणारे आम्ही अन्यसाधनापेक्षेबांचून, सर्वे पदार्थोर्चे प्रकाशन 
करितों, म्हणून सर्वेपदार्थावभांसकल्व हें चिदलक्षण आमचे उिकार्णी 
आहि, असे सिद्ध झालें, आंतां तुला आत्म्याच आनंदलक्षण सांगतों 
नित्यनिरुपषाधिक निरतिशयसुखरूपत्व हैं आनंदार्चे लक्षण आहे. झा 
 आनंदाचा सर्व प्राणी सुषुप्तीमध्य अनुभव घेतात 


शिष्य;--अही, आनंदाच्ा सुषुप्तीमध्यें अनुभव येत नाहीं, 
तेथें आनंदही नाहीं, तर दुःखाभाव: मात्र आहे द 


. गुरु--अभरे, तुझ्या म्हणण्याप्रमार्ण सुषुप्तीअवस्थेमध्यें दुःखाभ 
आहे आणि-तेथें सुख अथवा आनंद नाहीं, अरे जर असेल, तर 
. सुषप्तीतुन उठल्यानंतर ““मी सुखाने निजछों होतों ” असे कोणीही 
: उद्धार काढले नसते; परंतु “ मी जागा होइंतोंपर्यत दुःखाभावस्थिती- 


97 58000 390] 5॥0॥ | 6।॥0/9/५ (७॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


८८ .. सचिदानंदपदत्रयविवरणं, 


मध्ये होतों ” असे सर्वोर्नी म्हठलें असते, दुसरे असे की, अभाव- 
जानकालीं प्रतियोगिमावा्च स्मृतिज्ञान असतें, उदाहरणाथे:-घरांतील 
कोपन्यांत एक मडके ठविले होते. . ते घराच्या मालकाच्या पाहण्यांत 
नेहमीं येत असे. एंक ब्रेछ्लेत असे झाले कीं, त्या मालकास कप 
प्यांत मडके दिस नाहीं, अथोत्‌ त्याछा मडक्याच्या अभावाच ज्ञान 
झालढे, त्या वेतीं त्याचे ठिका्णी मडक्‍्याच्या अभावाच 
प्रतियोगी मडकक्‍्याच्या भावाचचे स्मृतिज्ञान, ते होते. ते जर 
नसते, तर मडक्‍्याच्या अभावाचें ज्ञान त्याला. कर्षीही. झा्ले 
नसते. तात्पयं, कोणत्याही पदा्थोच्या अश्ावज्ञानास प्रतियोगी 
भावज्ञानसस्काराची अपेक्षा जआाहें. तस कोणत्याही पदाथाचा भाव 
जांणण्यास प्रतियोगी अभावज्ञानसंस्काराची जरूरी नाहीं. या नियमा- 
न्वये पाहूं गेर्ले तर, सुषुप्तीमध्ये दःखाभावज्ञान संभवत नाहीं, असे 
दिसतें, कारण तेथे दखाभावाचा प्रतियोगी जो सखभाव, त्यांचा 
शानसंस्कार नाहीं. जर असता तर अवस्थांतरकार्ढी म्हणजे जाग्रत 
अवस्थेमध्यें, कोर्णीही असें सांगितलें असतें. कीं, “ सुषुर्ती-अवस्थेत 
खाभावाचा अनुमव होऊन सुखारचे स्मरण झाले. ? पण असे कोणी 
सांगंत नाहीं._उछठ “मी सुखाने निजलों होतो ” असा सखानुमबच 
जाग्रत कालीं सांगतात. अथात्‌ सुषुप्तीमध्ये आनंद आहे व तो निर्वि 
षय आहे, कारण सुषुप्स्यवस्थेमध्यें पृष्पमालाचंदनादि सुखोपभागाची 
र्नें नसूनही तेथ सुख आहे. सव विषयजन्य सुखामंध्ये श्लीसंभो- 
गसुखाविषर्यी जीवाची अतिरहालसा आहे. पण एखादे प्रसंगीं तो 
ख्ीसंभोगसुखाचां त्याग करून निद्रेच्या. सुखाकडे वढते. अथोत्‌ 
ख्रीसभोगाच्या सुखापक्षां निद्रासुख अधिक शआाहे. दुसरें असे कीं 
एखाद्यास झोप छागली असतां त्यास कोणीं त्रास दिला तर, तो त्याचि 
वर अतिशय संतापतो, .व शक्ति असल्यास स्याचा अ्रतिकारही करितो, 
याकारितां सुधुप्तिसुखा्ें ठिकाणी निरातिशयत्व. आहे आणि. त्या योगाने 
जाग्मतीत व स्वम्नात होणारें आध्यात्तिक, आधिदोधेक व आधिमौतिक- 
या तिविध तापांचा नाश होतो. जीव हा जाग्मतींत व स्वप्नामध्ये शब्द, 
स्पशे, रूप, रस व गंध ब्या निरनिराब्या विषयसखांचा अनुभव घेतों... 
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प्रकरण ११ थे ८, 


ते सुषुत्तीत नाहीं, हैं सर्वाच्या अनुभवानें सिद्ध जाहे, म्हणून तें 
आत्मसुख नित्य जाहे, असे म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं 

शिष्यः--तें जर नित्य आहे, तर त्याचा अनुभव सर्वका् 
का नाहीं ! 

गुरुः--स॒षुप्तीमर्ध्य नित्यसुख आहे। पण इतरकालीं € जाग्मतींत 
व स्वप्नांत ) दु:खरूप देहेद्रियसंघाताच्या तादास्म्याने कारणशरीरांत- 
भूत ( निद्रात्मक ) जे आत्मसुख, तें तिरोधान पावतें, जसे अप्नि हा 
स्वयंप्रकाश असतांही, स्वकाय जो धूम, त्याचे संयोगानें तिरोधान पावतों, 
तस जाग्मतीत व स्वप्नामध्ये, सुषुर्तीतील आध्मसख तिरोधान पावबतें 
बहिभुख पुरुषास जाग्नतीत व स्वप्नामध्यें आत्मसुखाचा अनुभव नाहीं 
परतु अतमुख पुरुषास स्का स्थाचा अनुभव आहे. म्हणन तें नित्य 
आहे. आणि तें निरुषाधिक व निरातिशय कसे जांहे, हें-वर सांगितलेंच 
आहे. असो, नित्यनिरुपाधिक निरातिशयस्व, हैं आन॑ंदलक्षण आस्म्याचें 
ठिकाणीं जाहे. हैँ येथपयत केलेल्या विचारावरून सिद्ध >झाले. या व 
मागील प्रकरणांत आत्मा साचिदानंदरूप कसा आहे, याचरा विचार 
सांगितलछा, हा विचार मुमुक्षू्न नित्य करावा. म्हणजे विचार करणास्या 
मुमुक्षूमध्य साचिदानंदलक्षणरूप आत्मा मी आहेँ; असा हृढनिश्चय 
होतो, व त्या योगानें तो मुक्त होतो पे 
कदाचिदात्मा न मृतोी न जायते न क्षीयते नांडपि विवधतेडनव: || 
निरस्तसवातिश्ञयः सुखात्मकः स्वयंप्रभः स्वेगतोड्यमद्रयः ३५ 
एवंविधे ज्ञानमये सुखात्मके कर्थ भवो दुःखमय; पंतीयते ।। 
अज्ञानतोडध्यासवशात्परकाशदे ज्ञाने विलीयेत विरोधत+*क्षणांत्‌ ३६ 

. अथे हींतः* तो -देहँद्रि 

यांदिकापेक्षां श्रेष्ठ आहे. हा सुखरूप, स्वयंप्रकाश, स्वव्यापि व 
ब्रह्माशी अभिन्न आहे. शंका-आत्मा जर असा ज्ञानमय व सखरूप आहे 
तर तेथें दुःखरूप संसाराची प्रतीति कशी होते ? उत्तर-अज्ञानामुल्ें 
देहादिकांस आत्मरूप समजतात म्हणून संसार दुखरूप भासतो. तत्व- 
ज्ञानानें अज्ञानाचा क्षणांत नाश होतो. कारण ज्ञान हैं अज्ञाघाचे 
विरोधी आहे है ० ४ रामगीता 
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आत्माधिचार . 


४हछ८4 
प्रकरण १२ वें 
देशकालवस्तुभेद मावछला | आत्मा निवोल्ला विश्वाकार ॥ 
तु० 

शिष्य;--आत्म्याच अनंत अथवा अखंड लक्षण कसे ! 

गुरु:--देशपरिच्छेदरहित, कालूपरिच्छेदराहित व वस्तुपारिच्छेद- 
रहित, हैं अनंत अथवा अखंडार्चे ढक्षण होय. 

शिष्य;--आप्मा हा देशपरिच्छेदरहित होण्यानें त्याचें अखंडत्व 
सिद्ध होत नाहीं काय : 

गुरु--अरे, तुला देश, कार व वस्तु या तीन परिच्छेदांचें 
यथाथेस्वरूप न कब्ठल्यामुछे, तुझ्या ठिकाणीं हा प्रश्न उद्धवछा असावा 
अर्से आम्हांस वाटतें, म्हणन तुला तीन परिच्छेदांचें यथातथ्य स्वरूप 
सांगतों। व त्यांचा आत्म्याचें ठिकाणी निषेध कसा आहे, हेंही दाख- 
वितों. जी वस्तु एका देशांत आहे, तीच वस्तु दुसच्या देशांत त्याच- 
बेछेस नाहीँ, हैं उधड जआाहे. म्हणून ती ज्या देशांत जाहें, तेब- 
त्याच देशानें ती मयादित आहे. उदाहरणाथे-कोणी एक गृहस्थ 
पुण्यांत आपके घरीं आहे-अर्थात्‌ तो त्याच वेलेस दुसरे काठेही व 
कोणाचेहा घरी नाहीं. म्हणून तो आपले गृहदेशाने मयांदित आहे 
हँच देशपरिच्छेदाचें स्वरूप होय. असे देशपरिच्छेद्राहित जें,तेंच अखंड 
अथवा अनंत, असे लक्षण केले, तर त्याची अतिव्यात्ति होते। कारण 
आकाश हैं कोणत्याही देशाने मर्यादित नसून, सवे देशस्थित जाहे 
अ्थात्‌ ते देशपरिच्छेदराहित आहे. म्हणून त्यास अनंत अथवा 
अखंड म्हणावें छागेल, अशा प्रकारें आत्म्याचें जनंत अथवा अखंड 
लक्षण आकाशार्च ठिकाणींही येऊं शकेल, एकार्चे लक्षण दुसन्यावर 
येणें, यासच तकशाख्रांत अतिव्याप्ति म्हणतात; याकरितां देशपरि- 
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भकरण *ै२ वें, ९ 


च्छेद्राहित आत्मा म्हट्यानें, स्यास अनंतत्व अथवा अखंडस्व येत 
नाहीं. ॥ येवढ़ें मात्र म्हणतां येईल कीं, जें देशपरिच्छेदरहित जसतें. तें 
अमयांद असर्तें, याप्रमाणें आकाश हैं अमर्याद जाहे, अनंत नाहीं. 
कारण आकाशार्चे मार्गें काूूपरिच्छेद जाहे. श्रुतीमध्यें आत्म्यापासून 
आकाशाची उल्त्ति सांगितली आहे. अर्थात्‌ आकाशाचे उत्पत्तिपवी 
काल आहे. ' जी वस्तु उत्पन्न झाली आहे, तिचा लय झालाच 
पाहिजे, ” असा शासत्राचा नियम आहे. व त्याअन्वर्ये उत्पन्न 
झालेल्या आकाशाचा केब्हां तरी लय होणारच, व त्यानतर कालही 
असणारच. जशा प्रकोरें आकाशाच्या आदिजंतीं काल असच्यामुद्ठें, 
तें कालानें मर्यादित आहे. अर्थात्‌ त्याचे ठिकार्णी अनंतत्व अथवा 
अखंडस्व येत नाहीं. तसेंच काव्चेंही मांगें वस्तुपरिच्छेद जाहे, 
म्हणून स्यांस अनंतत्व अथवा अखंडत्व येत नाहीं. से वस्तु कालांत 
निर्माण होतात, हैं म्हणणें योग्य होईंछ, परंतु कालरूप सर्व बस्त 
आहेत, हैं कर्षीदी संमवणार नाहीं. तात्पर्य, कालाहन वस्तु निराब्या 
आहेत व वस्तूंहून काल निराव्य आहे. म्हणून त्यास जनंत अथवा 
अखंड म्हणतां येत नाहीं. अथोत्‌ देश, काल व वस्तु असे तीन 
परिच्छेदशून्य जे, तेंच अनंत अथवा अखंड जाहे, व हैं अखंड 
लक्षण साचिदानंदरूप आत्मयाचें ठिकाणीच जआहे. आत्मा हा सर्व 
देशा्चे अंतबोद्य ओतप्रोत भमरढेला जाहे, असें श्राति, शास्त्र, पुराणें 
सांगतात व महात्म्यांच अनुभवानेंही तेंच सिद्ध झालें जाहे, म्हणन 
तो आत्मा देशपरिच्छेदशून्य आहे. कालाच्या कल्पनेचा आरंभ 
आस्म्यापासून आहे, व मध्यंतरीं कारू ल्या कर्पनेचा आधघारही 
आत्माच जाहे; म्हणजे आत्म्याच्या अस्तिस्वावर कार ही कढ्पना 
आहे, व कालाच्या कल्पनेचाही लऊय आत्म्थाचेच ठिकाणी होणार 
आहे. अशाप्रकारें काछाच्या आदि, मध्ये व अंती, एक आस्म्था- 
चच अस्तित्व असल्यामुत्ठे, तो कालपरिच्छेदशून्य आहे. सर्व भूत- 
भौतिक प्रापंचिक वस्तु आत्म्यावर कल्पित आहेत, म्हणुन त्या आत्म- 
रूप जआहेत. ज्या अधिष्ठानावर जें करिपत असतें, तें अधिष्ठानरूप 
असते. जसे रज्जूवर असलेला कश्पित सर, रज्जुरूप आहे. कारण 
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९ आत्मविचार. 


काश्पिताछा अधिष्ठानाहुन एथक्‌ सत्ता नाहीं। तसे आस्म्यावर प्राप॑ 
चिक सबे वस्तु काश्पित आहेत, अर्थात्‌ त्यांना प्रथक्‌ सच्चा नाहीं; 
परंतु, त्या आत्मरूपच आहेत. वस्तृहन जो पदार्थ निरावठ्य असतो, 
त्याचे ठिकाणीं वस्तुपरिच्छेद संभवतों म्हणून आत्म्याचे, ठिकाणीं वस्तु 
परिच्छेद नाहीं. ब्याप्रमाणें आत्मा परिच्छेदत्रयातीत आहे. 

, शिष्यः--अमुक काछांत मी जन्मों आहें, अमुक देशांत मी 
रहात आहे, व कालानें मी नष्ट होणारा आह, ही वस्तु मी नाहीं,. 
ती वस्तु मी नाहीं, अशा प्रकारें सवे वस्तु माइ्याहन निराब्य्या 
अआहिेत, अशी या जीवाच्या आशत्मसंबंधी उद्भारांवरून आसत्म्याचे 
ठिकाणी देशपरिच्छेद, कालपरिच्छेद व वस्तुपरिच्छेद आहेत, 
असे बाठते, 

गुरुः--मी अमुक देशांत आहेँ व मी अमुक कार्ली जन्मलों व 
आपस्याहून इतर वस्तु मी नाहीं, अशा थ्ा जीवाच्या अनुभवाव- 
रून आस्म्याचे ठिकाणीं त्रिविध परिच्छेद जे दिसतात, ते देहतादा- 
स्‍्याने होत, तत्वतः नाहींत. आत्मा हा <देशकालवस्तुपरिच्छे 
दरहितच आहे. आतां तो कसा, याचा तुला स्पष्ट विचार सांगतों 
पृथ्वी, आप, तेज, वायु व आकाश, ब्वा भूतांपासून बनलेला भोतिक 
प्रपंच व लद्या भौतिकप्रपंचार्चे ज॑ अस्तित्व आपण .अनुमवीत आहोंत 
तें तत्ततः त्यांतील नसून आत्म्यार्चेंच .आहे; ह्यावरून भूतमीौतिक 
प्रपंचाचे ठिकाणी आत्म्याची अनुवृत्ति आहे, अथांत्‌ अशा प्रकारचा 
आत्मा व्यापक असल्यामुरें, त्याचे ठिकाणीं देशपरिच्छिन्नस्वाचा 
असंभव आहे. आत्मा अनादि जाहे, म्हणून त्याचा भूतकालाने परि 
च्छेद होत नाहीं, व निसय आहे, म्हणून त्याचा भविष्यकालानेंही 
परिच्छेद होत नाहीं. आत्मा वर्तमानकालिक देहाव्यतिरिक्त आहे 
म्हणून वर्तमानकालाने त्याचा परिच्छेद होत नाहीं. आत्मा सर्वा- 
स्मक आहे, म्हणून वस्तुपरिच्छेद त्याचे ठिकाणी नाहीं. आस्म्याहुन 
इतर सब वस्तु सजातीय, विजातीय व स्वगत शा लिविध भेदाने 
युक्त असतात 

शिष्य;--ध्या त्रिविधभेदा्चें स्वरूप मछा सांगा 
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धकरण १२ थे. हक । 


गुरुः---जरी अनेक वृक्षांची जाति ( वृक्ष ही ) एक आहे, तरी 
वडासारखा पिंपत नाहीं, पिंपठासारखा आंबा नाहीं, आब्यासारखी 
बामूक् नाहीं. असा हा, वृक्ष या एक जातीत भद्‌ दिसतो. ब्वासच 
सजातीय भेद म्हणतात. वृक्षाचे स्वरूपावर दृष्टि टाकली, तर आप- 
णालछा असे दिसून येइंक कीं, पानासारखें फूछ नाहीं, फुलासारखें फत्ठ 
नाहीं, फठासारखी शाखा नाहीं. असा जो वृक्षस्वरूपांत भेद द्सितो, 
तो स्वगतभेद होय. वृक्षांत व दगडांत जो भेद दिसतो, तो विजा- 
तीय भेद होय. हे सजातीय, विजातीय व स्वगतभेद आत्म- 
स्वरूपी नाहींत. 

शिष्य;--अहो, घट जाहे, पट जआाहे, वासुदेव आहे, राम जाहे, 
गोबिंद आहे, अश्ञा प्रकारें घटपटादिकांचें अस्तित्व निरनिराक्के अनु- 
भवास येतें। म्हणून आत्म्याचे ठिकाणीं सजातीय भेद आहे, असे 
दिसतें. तसेंच . पृथ्वी, आप, तेज, वायु आणि आकाश, हीं 
तत््वे आस्म्याहन विलक्षण आहेत, म्हणून जआत्म्याचे ठिकाणी विजा- 
तीय भेदही आहे. इच्छा, द्वेष, सख, दुःख, सत्त्व, रज, तम 
हे आपल्या ठिकाणी आहेत, म्हणुन आत्म्याचे ठिकाणीं स्वगतमभेदही आहे 
अश्ञा प्रकारें आत्याचे ठिकाणीं स्वगतादि त्रिविधभेद असतां, तुम्ही 
पूर्वी आत्मा भेदशून्य आहे, हैं कसे सांगितर्ले ! द 

गुरुः--तुझ्या म्हणण्याप्रमाणें आत्म्याचे ठिकाणी जे सजाती- 
यादि भेद दिसतात, ते आत्म्याचे स्वरूपगत नसून, उपाधीच्या योगानें 

सत आहेत. आतां आत्म्याचे ठिकाणी उपाधीच्या योगानं तिविध 

- भेद कसे दिसितात, तें तुझा दृष्टांतान सांगतों, जसा एकाच आका- 
शाच्या ठिकाणी, घठ, मठ, यांचे संबंधान घटाकाश, मठाकाश जअसा 
भेदव्यवहार होती, तसा एकाच आत्मसत्तेच्या ठिकाणी मिन्नमिन्न 
शरीराच्या अथवा उपाधीच्या योगानें घटसत्ता, पटसत्ता, वासुदेव- 
रामकृष्णगोविंदादि पुरुषसत्तेचा भेद भासतो, जसा आदकाशाच्या 
ठिका्णी तत्वतः सजातीयभेद नाहीं, तसा परमाथेतः आत्म्याचे 
ठिकाणीं सजातीय भेद नाहीं. आता असद्रप प्रपंचाच्या योगानें 
सद्रप आत्याचे ठिकाणी विजातीयमभेद संभवत नाहीं. कारण, प्रपंच 
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० आत्मविचार, 


हा शशविषाण ( सशार्चे शिंग ) किंवा वंध्यापुत्राप्माणें असत्‌ आहे. 
जी बस्तु अत्यंत असत्‌ असते, ती आपल्या योगानें सदाच्या ठिकारणी 
सह्वितीयत्व आएूं शकत नाहीं. जसें, पुरुषाची छाया पुरुषासन्निध 
असूनही, पुरुषाचा एकटेपणा बिघड़वीत नाहीं, कारण ती मिथ्या 
आहे, तसे मिथ्या प्रपंचाचे योगानें आत्म्याचे ठिकाणीं विजातीय भेद 
संभवत नाहीं. इच्छा, द्वेष, सुख व दुःख, हैं अंतःकरणनिष्ठ धर्म 
आहेत, आत्म्याचे नाहींत. इच्छादिगुणधर्म आत्म्याचे आहेत अरे 
अमाने बाटतें; त्या आंतीचे निवारणार्थ “ आत्मा साचिदानंदरूप आहे ! 
असे श्रतीनीं सांगितर्लें आहे. इतकेंच नव्हे तर, द्वेतवादी हे, आत्मा 
जड़रूप अंगीकारून, स्याचे साचिदानंद गुण आहेत, असे प्रतिपादन 
करितात; त्याचाही निषेध “ आत्मा साचिदानंदरूप आहे, ” असे 
प्रतिपादन करण्यांत श्रुतीनें सुचविला आहे. आत्मा सच्चिदानंदगुणत्रय- 
भेदात्मक नाहीं, तर तो सच्चिदानंद्रूपच आहे, हँच श्रुतितात्पयेविचा- 
रानें सिद्ध होतें, क्‍ द 

 शिष्य;--आत्मा सचिदानंदरूप कसा आहे, हें युक्तीनें मला 
सांगा. क्‍ 

गुरु--सत्‌ है प्रकाशानें मासतें, ज्या प्रकाशानें सत्‌ हैं भासतें, 

तो प्रकाश सद्विलक्षण आहे, कीं दुसन्‍्या सदाचा आहे, याचा येथें विचार 
करण अवश्य आहे. सह्विलक्षणाकट्टन ( खोट्याकड्रन ) सत्‌ भासतें, 
असा प्रथम पक्ष अहण केल्यास, शशविषाणादिकांकड्टून घटादि सत्‌ 
पदार्थीच॑प्रकाशन झा्ें पाहिजे; पण असा तर कांहीं व्यवहारांत 
अनुभव येत नाहीं. जाता सदन्तरानें ( अन्य सदानें ) सत्‌ भासतें, 
या द्वितीय पक्षार्चे अरहण केले तर, या ठिकाणीं दोन प्रश्न उसे राह- 
तात; ते असे की, सदास भासविणारें जे अन्य सत्‌, तें स्वयंप्रका- 
शानें सदास भासविते, किंवा तिसन्‍्या सदाकड्डन आपण प्रकाशमान 
होऊन, पहिल्या सदास भासवितें ! तिसन्या सदाकड्ून आपण 
प्रकाशमान होऊन पहिल्‍्या सदास भासविते, असा द्विर्ताय पक्ष स्वीका- 
रला तर, अनवस्थादोष येई, अन्य सद्स्वयंप्रकाशानें सदास मास- 
वितें, असा प्रथम पक्ष अहण केला तर आस्म्याला दुसरी एक उपाधि 
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प्रकर्ण १२ हैं. ९७ 


होईल, म्हणून अन्य सद्‌ नाहीं. आत्मसत्ता ही स्वयंप्रकाशानें- भासतें[ 
म्हणून सद्‌ तेच चिद्‌ होय. आसत्म्यास द्वितीयत्वसंपादक अशी दसरी 
एकही वस्तु नाहीं, म्हणन सद्‌ तेच चिंद्‌, व चिद्‌ तेंच आनंद 
रूप आहे 

शिष्य;--सद्विलक्षणानें ( खोट्यानें ) आत्म्यास द्वितीयत्व- येत् 
नाहीं काय £ 

गुरुः--सद्विलक्षण जी उपाधि, ती रज्जूबर भासणान्या सर्पाप्र- 
मां असत्‌ आहे. म्हणन तस्संयोगानें द्वितीयत्व येत नाहीं, हैं. आम्हीं 
वर सांगितरेच आहे; व सह्विलक्षण असत्‌ उपाधीवांचून आत्म्यास 
द्वितीयत्व संपादक असा तिसरा पदाथ नाहीं. म्हणुन सब्चिचद्रप आत्मा 
अद्वितीय आहे. यास्तव तोच आनंदरूप आहे. येथपर्यत श्रावैयुक्ती 
सत्‌ तेंच चिदू आणि चिद्‌ तेंच आनंद आहे, हैं सिद्ध झाले 

शिष्य;---आतां अनुभवाने साचिद्रप व आनंदरूप आत्मा कसा 
कसा आहे, हैँ मला सांगा 

गुरुः--सुषात्तिअवस्थेमध्य॑ सर्वे प्राणा सुखाचा अनुभव घेतात. 
तें सख जाग्रतअवस्थेमष्ये विषयाचें संगतीने अनेक रूपानें होणास्या 
सुखासारख नसून, स्वाच्या सुषुप्तीमध्य एकरूपानेंच जाहे, म्हणून 
सुषापिसुख सत्‌ आहे, व तेंच चिद्रूप आहे, पण प्रथम त्याच्या आन॑- 
दरूपाचा विचार सांगून, पुढें त्याची चिद्रपता कशी आहे, हेंही. 
अनुभवारने सिद्ध कछरून दाखवूं. जे सत्‌, तेंच आनंदरूप आहे. तें कसे 
म्हणंशील तर, सुधुर्तीतुन उठकेला मनुष्य “ मी सुखाने निजला-होतों,' 
मी सुखाबांचून कांहीं जाणत नब्हतों, ” असे सुखाचें व अज्ञानातें 
स्मरण जागृत पुरुषास होते. यावरून सुषुप्तिअवस्थेमध्यं सखाचा-व 
अज्ञानाचा अनुभव त्याला झाला होता. कारण स्पृति जी होते, तीः 
अनुभवलेल्या विषयाची होते. जो विषय कोणी अनुभवल्ा नाहीं, त्यास 
त्याच॑ स्मरण होणार नाहीं। स॒षुप्तीमध्य जो सखानुभव होतो, तो - 
खापल्याच सुखांचा जआहे. तेर्थे अज्ञान मात्र आपत्या खरूपाहन 
( आत्म्याहन ) निराछे असून, त्या्चे प्रकाशन कोणत्याही साथधनानें होत 
नाहीं. कारण प्रकाशसाधने जीं आदित्य, चंद्र, नक्षत्र, वन्‍्ही व चक्षुरादि 
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९६ क्‍ ... आंत्मविचार. 


इ्वियें व वृत्ती ही सुषुप्तीतील अज्ञानांत नाहींत. सख मात्र आंहे, तर 
प्या सुखाने अज्ञान भासले जातें, असच सिद्ध होतें. जर अज्ञानाक- 
डून सुख भासतें, असे म्हणावे, तर अज्ञान जड आहे, त्या अज्ञा- 
नाच्या योगानें सुख भासतें असें म्हणणें असंगत होईछ, म्हणून तें 
सुख स्वरयप्रकाश असून अज्ञानास भासवितें; व अज्ञानामध्य॑ सकल 
प्रपंध छीन जाहे। म्हणून सकल प्रपंचाच्या लीनत्वाचें भासकत्व 
आस्म्याकडे येते, यास्तव सद्गप जे सख, तें चिद्रप आहे व आनंद 
रूपही आहे. सुख व आनंद हीं दोनन्‍्हीं एकच आहेत, आणि सघुप्ति 
सुख निरुषाधिक आणि निरतिशय आहे, व तोच आनंद आहे, अप अनु 
भवानें ठरलें. हैं सचिदानंद आस्माचें स्वरूप आहे, म्हणून स्यायो- 
गाने आस्मयाचें ठिकाणीं स्वगतभेद थेत नाहीं, व तसेच विजातीय 
भदही नाहीं, व दुसरा आत्माही नाहीं, म्हणून सजातीय भेदही नाहीं; 
याप्रमाण आत्मा तिविध भेदशुन्य आहे आणि सचिदानंदरूप आहे 
शिष्य/--येथपर्यत केलेल्या आत्मानात्मविचाराचें फल काय : 
गुरुः--सर्व प्राण्यांची अविचारानें देहादि अनात्मपदाथीविषर्यी 
हढ आत्मबुद्धी झाली आहे, ती नष्ट होऊन साचिदानंदस्वरूप आत्मा 
मी आहे, असा हढनिश्चवय होणें, हैं आत्मानात्मविचाराचें फल होय 
वरील सांगितलेल्या विचारानें सच्चिदानंदरूप मी आहे, - असें जो. 
णतो, तो सवंसंसारांतून मुक्त होतो द 
: सर्व सुखं विद्धि सुदुःखनाशात्सर्व च सद्ृपमसलनाशात्‌ । 
- चिद्रपमेव प्रतिभानयुक्त तस्मादखंड परमात्मरूपस्‌ || १८ ॥ 
चिदेव दृहस्तु चिदेव लोकाश्रिदेव भूतानि चिदिंद्रियाणि । 
. क॒तो चिदन्तःकरणं चिदेव चिदेव सत्यं परमा्थेरूपम ॥१९॥ 
चद्रपत्वान्न में जाडयं सत्यत्वान्नानत मम । 
 आननदत्वान्न में दुःखमन्ानाज्ाति तत्यस || ५१ ॥ 

न  « आचाय, स्वात्मप्रकाशिका 
सत्य ज्ञानमनंतं ब्रह्म विशुद्धं परं स्वतः सिद्धम्‌ ॥ 
नित्यानंदकरसं प्रत्यमगभिन्न॑ निरंतर जयति ॥ २२८ ॥ 

आचाय, विवेकचूडामणि 
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अज्ञानविचार 


-३७८४-%&<>छः 
प्रकरण १३ वें 
आपला आपणपया | विसरु जो धनंजया || 
ताच रूप यया अज्ञानासी || ज्ञा०१४-३-७२ 

शिष्य--ज्या अज्ञानानें ( अविचारानें ) सर्व जीव जन्मस 
स्यूच्या चक्रांत फिरत आहेत, त्या जज्ञाना्ें स्वरूप सांगा 

गुरु:---आपण आपस्यास यथाथे न जाणतां |विपररत जाणणें 
म्हणज मी पुरुष, मी स्री, मी ब्राह्मण, मी क्षत्रिय, मी वैश्य, मी 
शूद, मी ब्रह्मचारी, मी गृहस्थ, मी वानप्रस्थ, मी संन्‍्याशी, मी 
तलूग, मा कानडा, माँ महाराष्ट्रीय, मी शास्ली, मी पंडित, मी पुरा 
णिक, मी भागवत, मी वैष्णव, मी शैव, मी अमक्याचा पुत्र, व 
तमक्याचा पिता इत्यादि प्राकृत मनुष्यधर्म आपल्या ठिकाणीं पाहणें, 
हच अज्ञान आह. जावात्मा हा पुरुष नसताना मी पुरुष आहे, तसेच 
स्री नसतांना मी सखी आहे, अशी विपरीत भावना घेतो, म्हणूनच 
याला अज्ञान म्हणतात. या अज्ञानाच्या स्वरूपासंबंधानं अगर्दी उघड 
सांगावयार््र म्हणजे, एकावर दुसच्याची भावना करणें, हैं होय 

शिष्य:---आपण आपल्याला यथार्थ न जाणतां अन्यथा जाणणें 
हैं अज्ञानाचें लक्षण आपण सांगितलेत, परंतु हैं मला योग्य वाटत 
नाहीं. कारण पुरुष हा, मी पुरुष आहे, असेंच जाणतों, मी ख्री आहे 
अथंवा बैल आहे, अर्से आपल्यास समजत नाहीं. तंसेंच जी खत्री 
आहे, ती आपल्यास स्रीच समजते। मी पुरुष आहे अगर घोड़ा 
आहे, असें तिला वाटत नाहीं. तसेंच ब्राह्मण असेल तर मी ब्राह्मण 

त्रिय असेल तर मी क्षत्रिय, वैश्य असेल तर मी वैश्य, व श॒द्र 
असेल तर मी श॒द्गर, अशा प्रकारें जे ज्या जातीचे आहेत, ते आप- 
णास त्याच जातीचे आपण आहात असे म्हणवीत असतांना, ते 
यथा न जांणतां अन्यथा जाणतात, असे आपण करे म्हृठलेंत ? 

श्३ 
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९८ अज्ञानविचहर, 


गुरुः--तुझया म्हणण्याप्रमाण ज्याचा जो देह आहे, तेंच त्याचें 
स्वरूप आहे, अरे ग्रहण केले, तर पुरें आपणास देवादिकांची उत्तम 
शरीरें मिकछावींत, अशा बुद्धीन वर्तमान शरीराकडूून मनुष्याच्या 
. हातून ज्या साल्किया होतात, त्या झाल्या चसत्या; कारण, मनुष्य- 
देहच आपण आहोत, झा सिद्धांतानें, मनुष्यदेह नष्ट झाल्यानंतर 
आपण कांहींच नाहीं, असे सिद्ध होते. आणि मंग मनुष्यदेहाकडून 
झालेल्या सतृकृत्यांचीं फल, जीं देवादिकांची उत्तम शरीरें बगेरे, हीं 
कोणास मित्ठावयार्ची ? असो, ज्या अर्थी विचारी पुरुषांकड्ूून अदृश्य 

शुभ फल्ाच्या हेतूने सत्कृत्य होत आहंत, त्या अर्थी मनष्यदंहाहुन 
ते वेगछे आइत, हैं उघड होते. अर्स असतांना “ मनुष्यशरीर मी 
आहें ” हूँ ज्ञान अयथार् आहें. तसेंच मनुष्यशरीराच्या आश्रयाने 
असणा्या ब्राह्मणक्षत्रियवेश्यशूद्वादि जाति मी जाहें, असें समजणें, 
हेंच अज्ञान आहे. कितीएक शाखज्ञ आपण देहाहून भिन्न जाँव 
आहत, असें समजतात, परंतु त्यांना जीवार्चे स्वरूप कर्स जाहे, 
अर्स विचाररढ तर कतांभोक्तादि धर्मवान्‌ जीव आहे, अ्से ते सांग- 
तात, हेही अज्ञानाचेच द्योतक आहे, जसें आपण देह नसतांना मी 
देह आहे, हैं मानणें अज्ञान जाहे. तसेंच देहाहून मिन्न जो क्ता- 
भोक्ता जीव, तोही आपण नसतांना, आपण आहोत, असे मानणे, हैं 
अज्ञान आहे. कितीएक शाखज्ञांचा आत्मासंबंधानं याहून विपरीत 
शाननिश्चय असतो. जसे चार्बाक हा, अनात्मस्वरूप स्थूल देहासच 
आत्मा मानतो. तसेच हिरण्यगर्भठपासक अनास्मस्वरूप प्राणास 
आत्मा मानतात, मीमांसकांचा तर असा सिद्धांत आहे कीं, परिपूर्ण 
आत्मा अणुपरिमाण आहे. तसेच तार्किक “ विभू आहे ” असा 
अंगीकार करितात, व तो अनेक आहे, असे ठरवितात. तसेच ते 
आत्मा जड जाहे, अरसे अंगकारून मनःसंयोगेकरून त्याची चिहद्रपता 
स्थापितात, निगुण जआत्म्यास इच्छादि शुण आहेत, अरस सांगतात 
आणि इृड्मात्र आत्मयास दृश्यत्व जाहे, असेही म्हणतात. सांख्य- 
शासत्रकासंनी आत्मा ( पुरुष ) विभू व असंग आहे, असा अंगीकार 
केला आहे, तरी आत्मे ( पुरुष ) अनेक जहेत, असेंही स्यार्नी 
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सिद्ध केले आहे. अशा प्रकार हे सर्व वादी शाख्॒ज्ञ जसूनही, यथार्थ 

समस्वरूप न जाणतां, वर विर्दिष्ट केल्याप्रमाण, आत्मस्वरूपासंब- 
धान विपरीत सिद्धांत कारितात, हैं इतर शाल्नज्ञासंबंधान झाल; जाता 
कांही छोक वेदांत जाणत असबही आत्म्यास यथार्थ जाणत नाहींत, 
त्यासंबंधानि येथं सांगतों. अशा वेदांतशाखञ्ांचे चार बग॑ आहेत 
(१) ज्यांनीं आमज्ञानप्राप्तीशिबाय इतर हेतु वेदांतशाखाचें अध्ययन 
केले आहे, असा एक वर्ग. (२) ज्यांनीं प्रसिद्धिनिमित्त वेदांत 
अध्ययन केले आहे, असा दुसरा वग. ( ३ ) आपली पूजा व्हाबी 
या इच्छेनें ज्यांनीं वेदांतशाखार्च अध्ययन केलें, असा तिसरा वर्ग 
( 9 ) व इतर मे जाणून, वेदांवशाख्राच मम काय आहे, हूँ सम 
जण्याकरितां त्याचे दोषदष्टीने ज्यानें अध्ययन केले, असा चवथा वर्ग; 
यूरोपस्थ विदेशीय पंडित व त्यांचेच पद्धसीनें शिकलेले एतद्देशीय छोक 
है या वगोतील होत; असे चार प्रकारचे लोक अधीत असूनहीं ते 
आस्म्याला यथार्थ जाणत नाहींत. 

शिष्य;/--तर मग त्यांनीं केलेलें अध्ययन व्यथ झार्ले काय ? 

गुरुः--यापैकीं चवथा, कीं ज्यानि इतर शास्त्रांची मरते जाणून 
वेदांतशाख्राचें दूषणार्थ अध्ययन केले, त्यास मनृष्ययोनी अथवा त्याही 
. खालची योनी प्राप्त होते. उरछेले जे तिषे, त्यांस स्वर्गप्राप्ती होते, हा 
अपारमार्थिक लोकासंबंधाचा विचार झाछा. भातां पारमार्थिक मुमुक्षु 
संबंधी विचार सांगतों; पारमार्थिक मुमुक्षमध्यें दोन वर्ग आहेत; (१) 
ज्याचे बुद्धीवर जश्ञानप्रतिबंधक दोष आहेत, ( २ ) ज्याने वेदांत- 
शाखा्चें अध्ययन केले असून ज्ञानप्रातिबंधकदोषरहित ज्याची बुद्धी 
आहे. ब्यामध्ये, ज्ञानप्रतिबंधकदोषसहित बुद्धि असून, ज्यानें वेदांत- 
शाखा्ें अध्ययन केलें आहे, तो काछांतरानें ज्ञानप्रतिबंधदोषनाश- 
द्वारा आत्मज्ञानसंपन्न होऊन मुक्त होतो. ज्ञानप्रतिबंधरहित बुद्धी 
असून ज्यान वेदांतशाखार्चे अध्ययन केलेलें आहे, त्यास आत्मस्वरू- 
पार्चे ज्ञान तत्क्षणीच होऊन तो मुक्त होतो 

शिष्य;---आत्मविषयक अज्ञानाचा कोणत्या साधनानें नाश होतो, 
तें मला सांगा .. 
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गुरुः--कमोंनुष्ठानान चित्तची शुद्धी हाऊन ते ज्ञानग्रहण कर 
ण्यास योग्य होत॑. परतु कमानुष्ठानान अज्ञानाचा प्रत्यक्ष नाश हांत 
नाहीं, कारण कमे हैं जज्ञाना विरोधी नाहीं. एका घटठाचा विरोधी 
दुसरा घट नसलयामुत्ठें, एका घटठाजवठ दुसरा घट ठेवला तर, 
पहिल्‍्या घटाचा दुसरा घट नाश करूं शकत नाहीं. हसे अज्ञानाचें 
अविरोधी जें कर्म, तें अज्ञानास नाहींसें करीत नाहीं इतकेंच नव्हे, 
तर उलट कर्मापासून अज्ञानाची बृद्धी होते. जसे अमावास्येच्या 
रात्रीं उत्पन्न झालेल्या सजरू मेघावरणाच्या योगानें अंधकाराचा 
श॒ न होतां, उलठ त्यास निबिडत्व येतें, कारण मेधावरण हैं अंध- 
काराच॑ विरोधी नाहीं, तसे कर्म हैं अज्ञानाचा नाश न करितां 
उलट तें अज्ञानास वांढवितें, आता कमाने अज्ञानवद्धी कशी होते 
हैं तुला वरील दृष्टांतानें दाखवितों, जसे अमावास्येच्या रात्रीं मागोने 
जाणान्या पुरुषासमोर एखादा मनुष्य आला असतां, तो ब्राह्मण भाहे 
अगर श॒द्र आहे, असे त्याच्या जातिविशेषार्च ज्ञान न होतां, कोणी 
तरी मनुष्य आहे, अर्स सामान्यत्वानं मागोनें जाणारास समजतें| 
अथवा एखादा पशु समोर आला असतां, तो बेल आहे किंवा गाय 
आहे, असे विशेषरूपाचें ज्ञान ने होतां, सामान्यत्वें पशुमात्र दिसतों 
अशा स्थितीमरध्य मेघ उत्पन्न होऊन त्यानें अंधकारास निबिड केले 
असतां, वर सांगितसल्याप्रमां सामान्यत्वे झालेलें जे मनुष्यादिकांचें 
ज्ञान, तेही नष्ट होते. त्याप्रमाणें कमोनुष्ठानानें अज्ञान वृद्धिंगत होऊन 
सर्वथेव आत्ममान नाहींसें होतें, व देहास्मब॒द्धीही इृढ होते, 
शिष्य;--अहो, मेघावरणाचा जो दृष्टांत तुम्हीं घेतला, त्या- 
विषयींचा सर्वास अनुभव आहे. परंतु दृष्टांतामध्ये कमोनें अज्ञान 
वृद्धिगत होऊन नित्यकब्ध आस्पाचें ज्ञान कर्मठास होत नाहीं, 
हैं कर्स £ 
 शुरु--अरे, मेघावरणाचे योगानें झालेला जो निबिड अंध- 
कार, त्यामध्यं, कोणी एका पुरुषाच्या हातांत शालिग्राम असतांना 
तो चांगला किंवा वाइंट आहे,अर्से त्याचे ज्ञान होत नाहीं; त्याचप्रमाणें 
कमोनें वृद्धिगत झालेल्या अज्ञानानें, सन्निधव असलेला आत्मा दिसत 
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नाहीं. अंधारामध्यं हातांत असणान्या शालिय्रामार्चे सूर्योद्यकार्ददी 
जर्स यथाथज्ञान होते, तसे द्राष्टांतामध्यें बृद्धिगत जे आत्मावरण जज्ञान 
त्याचा ब्ह्मज्ञनाच्या उदयाने नाश होऊन् आत्म्याचें यथार्थ ज्ञान होतें 
शिष्य;--सूर्योदयाने निवृत्त झाें काय £ व राहिलें काय ? 
गुरु--हातांतीरू शालेग्रमाचे न दिस ज्या अंधकारानें झालें 
होतें, तो अंधकार सूर्योदयानें निवत्त झाछा, परंतु मेघावरण तसेच 
राहिलें, तें मेघावरण कोणास सुख देतें व कोणास दुःख देंतें; ज्याचें 
शरीर वातग्रस्त जाहे त्यास, व धान्य वातहूत घालणारास दुःख देतें; 
मागोनें चालणारास अश्रच्छायेमुछठें सुख होतें. तसे द्वाश्टांतामध्ये 
जाणारें काय व राहणारें काय म्हणशीरू तर, ब्रह्ज्ञानाच्या उदयानें 
. अज्ञान नष्ट होतें; परंतु जज्ञानकार्य जीं देहादेक, तीं जशीच्या 
तश्शीच राहतात व प्रारब्धानुसार कोणास सुख व कोणास दुःख देतात 
शिष्य:---अहो, दृष्टांतामध्य मेघावरण अंधकाराचें कार्य नसल्या- 
मुछें, सूर्योदयकार्की अंघकाराचा नाश झाछा असतांही, मेघावरण 
पश्चात्‌ राहतें। परंतु--अज्ञानकार्य जीं देहँद्रियादिक, तीं, कारण जें 
अज्ञान, त्याचा आत्मज्ञॉनान नाश' झाछा असतांही 
हैं कसे ! बा छा 
गुरु--कोरफडीचें मूक नष्ट झार्लें असतांही पश्चात्‌ कोरफड 
सजीव रहाते, अथवा अम्नीचा नाश झाछझा असतां आशभैकार्य 
धूर हा पश्चात्‌ रहातो, बाणाच्या वेगास कारण आकषंणसंयोग आहे 
तो नष्ट झाला असतां, पश्चात्‌ कार्य जो बाणाचा बेग, तो जसा रहातो 
तसा द्वाशंतामध्ये देहँद्रियांदिकांस कारण जे जज्ञान, तें नष्ट झा्ले 
असतां, पश्चात्‌ अज्ञानकार्य जीं देहँद्रियादिक, तीं रहातात. त्यांचा 
नाश होतोच असा नियम नाहीं; वरील दृष्टांतामध्ये मेघावरणनाशाचा 
जसा नियम नाहीं, त्याप्रमाणे प्रारब्धकर्म ज्या वेव्ठेस नष्ट होते, त्या 
वेलेस देहँद्वियांचा नाश होतो, परंतु प्रारब्धकर्मक्षय माल, अमुकच 
कार्टी होतो, असा नियम नाहीं 
.. शिष्य:--करमोने अज्ञान वृद्धिंगत कसे होते, ल्लाविष्यीचा आणखी 
एकदां मला स्पष्ट विचार सांगा., 
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गुरु:-- त्रिविध करणांनीं केलेलें जे कम, ते अकर्ता जो आत्मा 
प्यास कतो करितें। अभोक्ता अमर्ता भोक्ता करितें; व सुखदुःखराहित 
असतां, सुखदःखी करतें। हैं स्व कतृत्व अज्ञानदृष्टीन आहे., म्हणुन _ 
कमाने अज्ञानाची वृद्धि होतेःःयास्तव कम अज्ञानांवें विरोधि नाहीं 
म्हणून त्या योगानें अज्ञान नष्ट होणार नाहीं. व उपासनेचाही अंत- 
भाव कमामध्यें आहे, कारण, उपासना हे मानसिक कर्म आहे, म्हृणून 
उपासनाही प्रत्यक्ष अज्ञाननाशक नाहीं. परंतु ज्ञानास अवश्य 
जरूर असलेली चित्ताची एकाग्रता उपासनेनें प्राप्त होते. 
येवह्या अंशांत उपासनेची जरूर आहेच- एक आशःस्म्याचे ज्ञानच 
अज्ञानाच विरोधी आहे, त्याची उत्पत्ति धिंचांसने होते 
शिष्य;--विचारान ज्ञानाची उत्पत्ति मानप्यापेक्षां कमोनें मानणे . 
बरें. जसें, अम्ी क्षुधेची निवृत्ति न करितां तिची वृद्धीच करितो 
परंतु तांदुर्ंस आपब्या संयोगानें अन्नार्च रूप देऊन तह्वरा क्षुघेचा 
नाश करितो 
गुरुः--पण हैं तुझे म्हणणें योग्य नाहीं, कारण दृष्टांतामध्यें 
.. अम्नी तांदुद्यंस अन्नरू्प परिणाम देऊन क्षुघेचा नाश करितो, हैं 
>> प्रत्यक्ष आहे, परंतु हा संबंध द्राष्टंतामध्य घडत नाहीं. चित्तवृत्तीचा 
अकतोद्याकारं जो परिणाम, त्यास ज्ञान म्हणतात, आएि कमोनें चित्त- 
वृत्ती कतंव्याकार होते. याख्तब कमाने अज्ञान नाहींसें होते, हें घडत 
नाहीं. याप्रमाणें कर्मोपासन ज्ञान तर होत नाहींच, तर बिचारानें 
ज्ञान होते, हैं जें आम्हीं वर म्हटलें, तेंच बरोबर जाहे. तो विचार 
आत्माव अनात्मा यांच्या विषयीचा होय, त्यापासनच ज्ञान होइल, इतर 
कोणत्याही साधनानें होणार नाहीं. जसा अर्थभहित अखलेला गायत्ी- 
. मंत्र, पुरुषास येत असतांही अथविचार न केल्यानें अथ कतत नाहीं, 
ज्या अथाचे ज्ञान होण्याकरितां सेतुदश्न केलें, लाख ब्राह्मणांस भोजन 
घातक, पंचारमामध्यें अनेक वर्ष तप केले, सोव्ठा महादाने केलीं, 
कोटीमहामंत्राचा शतवषे जप केला, किंबहुना ज्या गायलीम॑ंत्राच्या 
अथांची जिज्ञासा आह, प्या मंत्राचा एकलक्ष जरी जप केला, तरी त्या 
. गायत्रीमंत्राचा अथे कलछणार नाहीं, तो ककृण्यास हँच साधन जआाहे 
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प्रकरण १३ वें. १०३ 


की, कोणी गायत्रीचा अर्थ जाणणारे असतीर, त्यांचे समीप 
जाऊन, ' गायत्ीचा अर्थ कसा तो मछा समजून दा ” अशी 
प्राथना कछन, मग ते ज्याप्रमाणँं अथ सांगतील, त्याप्रमाणें मनामरध्य 
जो त्याचा विचार करितो, स्थासच अर्थ कल्ठतो. व्याप्रमाणें द्राष्टातामध्यें 
भात्तिकास्नानादि कर्म जरी केढीं, तरी त्यापासन ज्ञानप्राप्ति होणार 
नाहीं. आत्मानात्मविचारापासनच ज्ञानप्रात्ति होईछ. याविषयींचा जो 
अनुभव, ताच यर्थ प्रतिपादन, कारितों स्नान, संध्या, जप, उपासना, 
स्वाध्याय, देवताचन, अतिथिपूजन, वेश्वदेव, तीथग्रहणादि जीं कर्में 
आम्ही आजपर्यत करीत आहत, स्यापासून आत्मस्वरूपाचें ज्ञान 
झालें नाहीं. यास्‍्तव आत्मज्ञानाकारतां जे कोणी कर्म करतील, ध्यापा 
सून त्यांना कर्धीही ज्ञान होणार नाहीं, म्हणून विचारानेंच ज्ञान 
प्राप्त होते, ह्वाविषयीं सवीच्या अनुभवाचा दृष्टांत सांगतों. कोणी एका 
पुरुषान आज तिथी, वार, नक्षत्र, योग, करण कोणतें आहे, असे 
एका जोशास विचारलें असतां त्यास माहीत असेल, तर तो सांगतो 
जर त्यास माहीत नसेल, तर तें मलछा माहीत नाहीं, असें सांगतो 
परतु मी स्नानसंध्यावंदनादि क्रिया केली नाहीं, म्हणून मला हें 
समज> नाह, असे सांगत नाहीं; अथवा कोणी एक पुरुष अभिषेक 
व पूजन करीत असतां, नेवेद्र झाला काय, असा व्यास कोणीं 
पत्त कला असता, उत्तरदणारास नेवेद्र झाठा आहे, असे 
ठाऊक असर, तर तो झाला आहे असे सांगतो. परंतु संध्यावंदनादि व 
अभिष्टोमादि कर्म केलीं नाहींत, म्हशून मछा ठाऊक नाहीं, असे 
उत्तर दत नाहाँ. सारांश, लोकामध्ये ज्याविषयीं ज्यानें विचार केला 
आहै, तथा वस्तूचें व्यास यथाथे ज्ञान असतें. कर्मादिकानें त्या वस्तूचें 
शान होत नाहीं. तसे द्राष्टांतामध्ये आत्मज्ञान विचारानें होते, कर्म व 
उपासना यांनी होत नाहीं, हैं सिद्ध आाहे. “'कर्मेकदेशजाता' या बच- 
नावरून कर्म है शञानास परपरन साधन जाहे,म्हणून कमोर्चे विधान कर- 


_ णाय्या श्रुतीस वैयथ्य येत नाहीं. परंतु न नाप्रकारची कर्म ज्ञानास 
प्रत्यक्ष साधर्नाभूत नाहींत.- 
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९०७ उजल्ञानविचार. 


चित्तस्य शुद्धय कमे न तु वस्तृपलब्धये । 
वस्तुसिद्धिविचारेण नान्यथा कमैकोटिभिः | 
आचाये। विवेकचुडामणी ११, 

शिष्य:---कर्म किती प्रकारचीं आहेत, हैं मला सांगा 

गुरुः--लोकिक व वैदिक अशी दोन प्रकारची कर्म आहेत 
त्यांत लोकिक कर्म जीवनार्थ मात्र आहे. यास्तव त्यापासन ज्ञान प्राप्त 
होत नाहीं. आतां उरलेलें ज॑ वेदिक कर्म, ते पांच प्रकारचें आहे 
नित्य, नेमित्तिक, काम्य, निषिद्ध आणि प्रायश्रित्त. या पांचांमध्ये 
_काम्यकमोने ज्ञानप्राप्ति होत नाहीं. कारण त्यांचीं फर्क स्वगीदिक 
आहेत. निषिद्ध कमोनें नरक प्राप्त होतो व प्रायश्वित्तकमोर्नें कमोवि- 
धर्यीं अधिकार येतां। व राहिलेलीं जीं निष्यनेमित्तिक कर्म, तीं दोन्ही 
सत्व रज व तम या गुणसंयोगानें तीन प्रकारचीं झालीं आहेत. 
त्यामध्यें राजस व तामस हीं दोन्ही जन्मदुःखफर देतात, म्हणून या 
दोहोपासन ज्ञान होत नाहीं. राहिलेलें जे साखिक कमे, ते चित्तश्न- 
द्विद्वारां ज्ञानास परंपरेनें साधनीभूत आहे.तें असे कीं, नित्यनेमित्तिक- 
साखिक कर्मापासन चित्तशुद्धि होते, व स्यापासन नित्यानित्यवस्तुवि 
वेक होतो; तद्वारां इहामुलाथफलमांगाविराग व शमादिषट्संपत्तीचा 
लाभ होऊन सदगुरूच्या योगानें महावाक्याचें श्रवण घड़तें। व त्यापा 
सून मनन होतें, व पुर्दे निद्ध्यासनाची प्राप्ति होते; व तद्बारां आत्मज्ञ 
होते. छ्याप्रमाणें नित्यनेमित्तिक कमें ज्ञानास परंपरेने साथनें आहेत, आणि 
विचार हैं ज्ञानास साक्षात्‌ साधन आहे. हेँच दृष्टांतानें चांगलें व्यक्त 
करितों. जसें, क्षुधार्थी पुरुषा्चे क्षुधानिवर्तेंक साक्षात्‌ साधन अन्न आहे, 
व नांगर, बीजपेरणें वंगेरे परंपरेनें साधने आहेत, तसे कर्म, उपा- 
सना व श्रवण हीं परंपरेनें साधनें असून महावाक्यांच्या पदपदा- 
थीचा विचार हे ब्रह्लेक्यज्ञानावे साक्षांत साधन आहे, असा निःसंशय 
अभथ सिद्ध होतो. ब्वाप्रमाँणँ जो अज्ञानावा व आत्मस्वरूपाचा उत्तम 
विचार कारितो, व त्या विचाराने आत्मा मी आह, असें जो निःसंशय 
 जाणतो, तोच विद्वान, तोच मुक्त व॑ तोच सचिदानंदब्रह्म, असा शासत्र- 
सिद्धांत आहे 
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ज्ञानाज्ञानविचार, 
पेड य (क्रई-<ू 
प्रकरण १४ वें 


| पर्षी मां सदा निदेवो | ऐसा नित्य स्फुरे भावों 

पे सबछ आवेदा पहाहो। जे नाना संदेहों उपजवी | 

/नजवाध यत बाधा | ब्रह्माहमस्मि सफुरे सदा । 

ते जाण शुद्ध विद्या । जे अविद्याछदक || 

उका जावात घाला बंदी | एकी जीवाचे बंधन छेदी ॥ 
७० भा० १९-१०० 


. शिष्य: वास बंधमाक्षदायक जीं अज्ञान व ज्ञान त्याचीं 
स्वरूपें सांगा 
.. गुरु; आपल्यास यथाथ न जाणणें, - महणजे आपण 


आम ५ 


वॉलिक आत्मास्थतीन अद्वितीय जसतां, आपण सद्दितीय आहोंत असे 
धमजण, तसच अपरिच्छिन्न असतां परिछिन्न आहोंत असें समजणें 
अखग असता ससंग आहोत असे समजणें, अकर्ता व अभोक्ता 
जअसता, आपण कतों व भोक्ता जाहोंत असें समजणें, यासच अज्ञान 
हणतात., जाता जअद्वितीयादिलक्षणयुक्त जआल्यास अजज्ञानानें 
ह्वितायत्वादे थम कसे येतात, झाचा तुला स्पष्ट विचार सांगतों 

. _जवास्थान आपले तात्विक व भेद्संबंधशून्य आत्मत्व न जाणल्या- 
3० मेँ, तृ, ता * इत्यादि अनेक भेदभास जो जीवास होतो, तेंच 
है द्वितीयत्व होय, तसेच देशपरिच्छेदशून्य दात्मा असतां त्यास न 
जणस्थाझुठ5, मी अमुक देशांत आहे व अमुक देशांत नाहीं, असें 
जे जीवाल्यास वाटतें, तेंच परिच्छिन्नव होय. आत्मा असंग असतां, 
प्यास न जाणस्थामु6, मी मायेक आहे व गृहदारापुत्रादिवान्‌ जाहें 
अर्स ज जीवाल्यास वाटतें, हाच संग होय, तर्सच अकर्त्या आत्म्यास 
न्ज हज मी स्नान के, मी संध्या केली, मी जप केला बरेरे 


97 58009 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


१०६ ज्ञानाशानविचारं- 


वगरे जे जीवात्म्यास वाटतें, तोच कर्मपणाचा भाव होय. तसेंच 
अभोक्‍त्या आत्म्यास न जाणब्यामुछें मी अमुक खाल, मी तमुक 
खा, मी जेबर्लो अथवा शब्दादि विषयांचा भोग घेतला, असे जे 
जीवात्म्यास वाटतें, तेंच भोक्त॒त्व होय. वर सांगितलेले व त्यासारखे 
इतर धमं आस्म्याचे ठिकाणीं पाहणे, हँच अज्ञानाच स्पष्ट स्वरूप होय 
आतां तुला ज्ञानसवरूपाचा विचार सांगतों, आत्मा त्रिकालाबाधित 
सद्रप आहे, त्याच्या जातीचें दसरें सद नाहीं, म्हणून तो सजातीय- 
भेदशून्य आहें. तत्वतः तोच मी आहें. अथांतू मी सज्ञातीयभेदशूस्य 
आहे. सद्गप आत्म्याहून निराब्या जातीचा, म्हणजे विलक्षण असत्‌ 
मायादिप्रपंच आहे, म्हणन त्याच्या योगाने आत्म्याचे ठिकाणीं भेद सिद्ध 
होत नाहीं. अशा प्रकार आत्मा विजातीयमेदशून्य अहे. आशत्माचे 
ठिकाणीं स्वगत भेद नाहीं 


शिष्य:--हैं संभवत नाहीं. जसे वक्षस्वरूपीं पत्र, पुष्प व फलाच्या 
योगानें स्वगतभद आहे, तसें सच्चिदानंद या गुणाचे यांगानें आसत्म्याचे 
ठिकार्णी स्वग॒ंतभेद आहे 


गुरुः--वृक्षस्वरूपी पत्र, पृष्ष व फल यांचा भेद उधघड दिसतो, 
द्राष्टंती सत्‌ चित्‌ व आनंद या शब्दांत मात्र भेद आहे, पण अर्थ 
एकच जाहे. सत्‌ चित्‌ आनंद है हस्तपादादि अवयवांप्रमाणें भिन्नार्थ- 
वाचक शब्द नाहींत, हे जर भिन्नाथवाचक शब्द असते, तर अर्थभेद 
झाला असता, परंतु तसे नाहीं. सत्‌, चित्‌ व आनंद हे शब्द एकच 
अर्थ कसा दाखवतात, हैं तुला दृष्टांतपूर्वेक सांगतों. लोहितोष्णप्रकाश 
हे “ हस्तपादादे ” शब्दाप्रमाणं मिन्नाथवाचकशब्द नाहींत, किंत एक 
अभिस्वरूपसचक्च आहेत. तस सत्‌, चित्‌ व आनंद हीं पर्दे एक 
आत्मवाचक आहेत. सत्‌, चित्‌ आनंद हे आत्म्याचें गण नाहींत, 

आत्मा गणी नाहीं. जर है गुण असते, तर आत्मयाचे ठिकार्णी स्वगंत 
भेद झाछा असता; परंतु आत्मा सचिदानंदरूप असल्यामुद्ें, स्वेगत- 
भेदशून्य आहे. आणि माझे तात्विक स्वरूप तोच आह, अर्थात्‌ मी 
स्वग॒तमेद्शून्य आहे. अशा प्रकारें, सजातीय, विजातीय, स्वगतभेद्‌ 
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ग़नन्‍्य मी अद्वितीय आहे. जसा मी अद्वितीय आहे, तसाच परि 
पणही आहे 

शिष्य:---अहो व्यापकास परिपषण म्हणावें किंवा अपरिच्छिन्नास 
परिपण म्हणावें ! 

शुरुः--व्यापक हंच परिपृ्ण आहे, अस लक्षण केल्याने त्याची 
अतिव्याप्ति होते; म्हणजे हूँ लक्षण पथिव्यादि तत्वें व्यापक असस्या- 
मुझ त्यांच ठिकाणीं यतें; म्हणन व्यापक हैँ परिषणाचे लक्षण करणें 
अयाग्य होइल, तसच विभुत्वास परिपर्णत्व येत नाहीं. कारण न्याय- 
शाख्रामध्य  मू्ंद्रव्यसंयोगित्व॑ विभुत्व॑ ” असे विभुष्वार्चें लक्षण केले 
आहे. हैं विभत्वलक्षण आकाशाचे ठिकाणीं येतें. कारण आकाशाचा 

तेद्रव्याशीं संयोग आहे. म्हणन विभश्वास परिपर्णत्व येत नाहीं, जर 

विभु आकाशाचे ठिकाणीं परिपृर्णत्व ग्रहण केले, तर मूते द्वव्याच्या 
संयोगामुछे आकाशाचे ठिकाणीं द्वितीयत्व सिद्ध होतें. पण दोन वस्तु 
परिपणे होऊं शकत नाहींत, असा नियम आहे., म्हणन परिपण 
अशी एकच वस्त असली पाहिज, म्हणन व्यापक आणि विभ 
परिपर्ण होऊ शकत नाहींत, याकारितां अपरिछिन्नच परिपणे आहे 
अपरिच्छिन्नत्व हैं पथिव्यादिकांचे ठिकाणीं नाहीं. जातां पशथिव्यादि- 
कांचे ठिकाणी असणारी व्यापकता व नेयायिकांनीं केलेल्या लक्षणा- 
प्रमाणं आकाशार्च ठायीं येणारी विभता, हे धर्म व्यवहार दृष्टीनें 
आत्म्याचे ठिकाणी येतात. या विषयींचा विचार तुला पुर्ढे सांगेन 
 तसच आकाश व पथ्ची यांचे ठिकाणी नसणारी जी अपरिच्छिन्नता 
ती आस्याचे ठिकाणीं आहे. प॒थ्वीचीं कार्य चौदा भुवनें आहेत 
त्यांतून पृथ्वी जशी अनुस्यूत आहे, तसे आत्मकार्य जो प्रपंच, त्यांत 
आत्मा अनुस्यूत आहे। म्हणून तो व्यापक आहे. आकाशास मर्तद्रृब्य- 
संयोगित्व जसें आहे, तसें आत्म्यास जहे, म्हणून व्यापक आत्माच 
विभु आहे, व तोच अपरिच्छिन्न जाहे। म्हणून परिपूर्ण आहे, असे 
सिद्ध झा्े, आस्मयाचे अद्वितीयत्व जे आम्हीं पर्वीं सांगितर्लें, तेंच 
अपारोच्छिन्नाचे लक्षण होय. अपरिच्छिन्नाचे स्पष्ट लक्षण तुला आम्ही 
मागीरू प्रकरणांतून सांगितकेच आहे. तथापि तेंच प्रसंगानुसार 
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आणखी एकवार स्पष्टपर्ण थोडक्यांत सांगतों, देश, काल, व वस्तु या 
परिच्छेदत्रयरहित आत्मा आहे; कारण सव देशांत आस्मा असल्या- 
मुछे त्याचा देशेकरून परिच्छेद होत नाहीं, तसेच आत्मा नित्य अस- 
ल्यामुछें तो सबे कार जाहे, म्हणून त्याचा कार्लेकरून अंत नाहीं: 
ज्याग्रमाणं रज्जूबर आरोपित सपप रज्जूस पारिच्छेदक नाहीं, किंतु तो 
रज्जुरूप आह, त्याप्रमाणें आत्मसत्तेवरर आरोपित आाकाशज्ञादि वस्त 
आत्म्यास परिच्छेदक नाहींत, किंतु त्या आत्मसत्तास्वरूप जाहेत 
म्हणून आत्मा वस्तपरिच्छेदशून्य आहे, व माझ ताथिक स्वरूप तोच 
आहं. * अथांत्‌ देश, काल, वस्तुर्परिच्छेद्हित अपरिच्छिन्न परिषण 
मी आह, ' यद्यपि आत्मा संगी आहेसा भासतो, तथापि तें खरें 
नाहीं। कारण दंहोन्द्रियादिकांच्या अध्यासाने आत्मा संगी आहेसा 
वाटता, म्हणज मी अमक्यासह होतों, तमक्यासह होतों, असे संगत्व 
आत्म्याचे ठिकाणी प्रतीत होतें. परमाथतः आत्मा संगराहित आहे 
ता कसा, हैं तुला उदाहरणाने दाखवितों, जसें, अमकारली, रज्जूबर 
आरोपित सपोचा संबंध असतांही, यथाथरज्जुदृष्टीन कालत्र्यी 
रज्जूशी सपोचा संबंध नाहीं, असे सिद्ध होते. तसे अमकालीं 
आत्म्यच ठार्यी आरोपित इहंद्वियादि प्रपंचाचा संबंध असतांही, पर- 
माथंत; कालत्रयीं आत्म्याशी दहुँद्वियादिप्रपंचाचा संबंध अथवा संग 
नाहीं, अस सिद्ध होते. इतकेच नव्हे, तर व्यवहारामध्य सावयव्‌ 
पदाथ्थीचा अन्योन्याध्याससंबंध दृष्टोत्पत्तीस येतों, निरवयव पदाथीशीं 
कालत्रयीं संग अथवा संबंध दिसन येत नाहीं. उदाहरणार्थ, निरवयव 
आकाशास प्रथिव्यादिकांचा संग नाहीं. जर असतां, तर जलूसंयोगानें 
वश्न जसे जोलें होते, तसे प्रथिव्यादिकांचे घम आकाशाचे ठारयीं दिसले 
असते. जातां स्थुलूदृष्टीन प्रथिव्यादिकांशीं आकाश संयुक्त आहे 
असे भासलें, तरी आकाशास प्रथिव्यादिकांचा संबंध नाहीं, हैं वरील 
विचारान उघड होते. तस द्वाष्टांती आंतिजन्य देहंद्रियादिप्रप॑चाशी 
संयुक्त आत्मा आहे, असे भासलें, तरी आत्मा निरवबयव असल्यामुक्ठे 
संगराहत आहे. वरीछ दृष्टातांत आकाश निरवयव आहे, ससें जें 
आमभ्हां तुला साग्रेतरू, त व्यवहारदृष्टया सांगितले, परंत विचारांती 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6|॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


प्रकरण १७ वे. १०९, 


आकाशादि सव पदार्थ सावयवच असन ते फक्त श्रांतीनें आस्मयाचे 
०रयी आरापत आहंत, असे सिद्ध होते. आणि जे ज्याच्यावर 
आरापत असत, ते तद्रए असतें, या नियमान्वय आकाशादि सर्व- 
पर्पंच आत्मरूप जाहे. जशाप्रकारें आत्मा अद्वितीय जाहे, म्हणून 
असग आह. आणे मार्झ तालिकस्वरूप तोच आहे. अर्थात्‌ मी असंग 
आह. जरा आत्याचे ठिकाणी देहँद्वियादिकअध्याससंयोगानें, भी 
स्नान कछू, मी जप केला, मी अमिहोत्र केले इत्यादि अनेक प्रकारचे 
तृत्व॒ भासत, तरी विचारांती आत्मा कतृत्वशन्य आहे, असेंच 
संद्ध हात, कारण क्रियासंगीत्व, परिच्छिन्नत्व, व सावयवत्व वगेरे 
धमं विकारी पदार्थीच्या आश्रयानें असतात, आत्मा तर निर्वि- 
कारों आह, महणूुनव तो असंग, अपरिच्छिन्न व निरवय जाहे 
तवयाच ठकाणी कतृत्व असणे शकय नाहीं. अश्ञा प्रकारें आत्मा 
अकता आह, आणि माझ तात्विक स्वरूप तोच आहे. अर्थात्‌ 
मी अकता जआहे, मी भोजन केलें, मी अनेक मोग भोगिडे 
असा आत्मयाच ठिकाणीं भोक्‍्तृत्वव्यवंहार दिसतो, पण तो 
आतिमूलक आहे. विचारानें पाहूं गेलें तर, आत्मत्वी भोक्तत्वव्यवहार 
नाहां, असंच दिसून येइल, कारण आत्मा अद्वितीय आहे, जअसें वरच 
सिद्ध झार्ले आहे. म्हणून त्याहन निराछें भोग्य नाहीं, व्यवहारांत 
भक्त्याहन भाग्य भिन्न अस्तें, म्हणून मोक्ता भोग्याचा भोग पेतांना 
दिसता, जस व्यवहारांत भोक्ता आपछा स्वतःचा भोग पथेतांना 
केव्हांही दिसत नाहीं, तसें आत्मा भेदसंबंधशन्य असल्यामुक्े त्याचे 
ठकाणी भाग्य वस्तु नाहीं, अथांत्‌ आत्मा अभोक्ता जाहे, जआाणि 
मा तास्विक स्वरूप तोच असल्यामुदें, मी अमोक्ता जाहे, याप्रमाणेँ 
अद्विताय, अपरिच्छन्न, जसंग, अकतो आणि अभोक्ता जो आत्मा, तो 
भी आह, अस॑ विचारान निःसंशय जाणणें, हँच ज्ञानाचें स्वरूप होय. 
हैं ज्ञान ज्याचे ठिका्णी आहे, तोच कृता्, तोच विद्वान आणि 
पास पूज्य व ताच जीवन्मुक्त आहे, असा शाख्रप्तिद्धांत आहे 
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७79४0 <<€' 
प्रकरण १५ वें. 
रसांदिपंचीकृतभूतसंभव॑ भोगालयं दुःखसुखादिकमेणाम्‌ । 
शरीरमागन्तवदादिकमेज मयामय॑ स्थुल्मुपाधेमात्मन। ॥|२८॥। 
सूक्ष्म मनोबुद्धिदर्शेद्रिययुत भ्राणरपंचीकृतभूतसभवस्‌ । 
भोक्तु) सुखादरनुसाधन भवेच्छरोरमन्यद्विदुरात्मना बुधा।; २९ 
अनायनिर्वाच्यमपीह कारणं माया प्रधानं तु परं शरीरकम्‌ । 
उपाधिभेदात्तु यतः पृथक स्थितं स्वात्मानमात्मन्यवधारयेतक्रमत्‌ 
रामगीता 

शिष्य:--स्थल सूक्ष्म व कारण या तीन शरीरांचा जीवास संबंध 
आहे. ब्यांपेकीं स्थलशरीर हैँ कर्मजन्य आहे। व अस्ति, व्धते, इत्यादि 
पटविकार स्याचे ठिकाणीं प्रत्यक्ष आहेत. म्हणून स्थुछास शरीर म्हणणें 

वर्थक आहे. तसेच सूक्ष्मशरार हैँ अज्ञानावें काय आहे. या 
इृष्टीनं अस्ति जायते वगेरे पड़विकार तृत त्याचे ठिकाणीं ग्रहण करून 
त्यास आम्ही शरीर म्हणतों.- परंतु याविषययी माझ्ी बृत्ति साशंक 
आहे. तसेच तिसरें कारणशरीर म्हणजे अज्ञान, त्याची उत्पत्ति शाब्र- 
कारांनीं मुरछींच अंगीकारिली नाहीं. उलट, त्या अज्ञानास शाखका- 
रांनीं अनादि म्हठलें आहे, आणि जे अनादि असते, तें अनंत असतें 
म्हणून जन्मादि पड्विकार जे शरीरघधम, ते अज्ञानाच्या ठिकाणी संभ- 

त नाहींत, तर मग व्यास शरीर करे म्हणाव्वें ! 

गुरुः--अरे, अज्ञान अनादि असल्यामुत्ठे, व्यास आरंभ म्हणजे 

मे नाहीं. ही गाष्ट जरी खरी आहे, तरी जनादि ज असते, त॑ 
अनंत असतें, हा मात्र नियम नाहीं. न्यायमतामध्य घटप्रागभावास 
( घट उत्पन्न होण्याच्या पूर्वीचें स्वरूप ) अनादि मानतात. तरी त्याचा 
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घटोत्पत्तीनें अंत होतो. स्याप्रमाणें कारणशरीररूप अज्ञान जरी अनादि 
आहे, तरी स्थाचाही बल्लेक्यज्ञानानें अंत होतो. आतां एवढें खरें कीं, 
अज्ञान अनादि असल्यामुद्ें, व्यास आरंभ म्हणजे जन्म नाहीं. तरी 
अस्ति, वधते, विपारेणमते, अपक्षीयते, विनश्यति हे पंच विकार 
स्याचे ठिकाणी आहेत, ते कसे, याचा स्पष्ट विचार तला सांगतों., मी 
अज्ञानी आहे, असें अज्ञ जन म्हणतात, यावरून जज्ञानाच्या अस्ति- 
त्वाचा त्यांगा अनुभव आहे. बाहँमुंख व विषयासक्त जीवांच्या ठिकांणीं 
अज्ञानाची वृद्धि दिसते, तामसयोनीचे ठिकाणीं अज्ञानाच्या सीमेची 
वाढ दिसते, ब मुमुक्षूचरे ठिकाणीं त्याचें क्षीणल्र दिसतें. आणि 
मुक्तांच्या ठिकाणीं त्याचा अंत दिसतो. सूक्ष्मशरीराचाही असाच 
प्रकार आहे, सूक्ष्म, हैं जज्ञानाचें काय॑ असल्यामछे, त्यास आरंभ 
म्हणजे जन्म जाहे, त्याचे अस्तित्व सर्व प्राण्यांच ठिकाणीं सिद्ध आहे 
अज्ञानी व विषयासक्त जीवांचे ठिकाणीं कामक्रोधादि सक्ष्म विकारांचा 
योग असल्यामुत्ठें सुक्ष्शरीराची वाद्धे जाहे. घामराचे ठिकाणों 
त्याची पूर्ण काढ आहे. सुषुर्तीत अथवा मुमुक्षंचे ठिकाणीं सक्ष्मशरी- 
राचें क्षीणत्व आहे. व मुक्तांचे ठिकाणीं व्याचा अंत ( बाघ ) आहे 
अशा प्रकारें उमयतांचं ठिकाणीं शरीरधर्म असल्यामुद्ठे कारण ब 
सूक्ष्म यांस शरीर म्हणण अन्बर्थंक आहे. ः 
शिष्य: --जसे मनुष्य हा जीणे बख्राचा त्याग कछून वेल्ठोवेव्धी 
नव्यायें अहण करितो। तसे जीवात्मा पूर्वकर्मानुरूप स्थूक्त शरीराचा 
त्याग करून वेव्ठेवेत्टीं नव्याचें अहण करितो. या इष्टीनें पाहूं गेलें तर, 
अनादिकालापासून मुक्तीपयत जीवात्म्यास्त जनंत स्थूलशरीरांचा योग 
होतो, असें दिसतें. आपि सृक्ष्मश्वरीर मुक्तीपयत एकच असतें. ते 
बदलत नाहीं, अर्से कां ? दुसरें असें कीं, वर आपण म्हटब्यापमार्णे 
सूृक्ष्मशरीरास जन्म मानल्याने जीवाच अनादित्व सिद्ध होत नाहीं 
कारण सूक्ष्म शरीरांत मुख्य असणारे सामास अंतःकरणविशिष्ट चैतन्य 
जीव जाहे. अथोत्‌ विशेषणस्थानी असणान्या सामास अंतःकरणाचा 
आरमभ म्हणज जन्म मानल्यान, विशिष्ट जो जीव, त्याचाही जन्म धिद्ध 
होतो. आणि असे झालयानें जीव जनादि जाहे, जसे सांगणाम्या 
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११५ शरीस्त्रयविचार 


शाखास वैय्यथ्य येतें, तिसरें असें कीं, कोणत्याही पदाथांची उत्पत्ति 
कमोपासून होते, या न्यायाने सक्ष्म शरीराची उत्पत्ति कर्मापासनच होते 
अस अंगीकाराऊू तर सुक्ष्शरीर कमजन्य होइल, तसे न अंर्गाका- 
रा तर, व्यवहारामध्यं सबे पदा्थीची उत्पत्ती कमापासन होते, हा जो 
इृष्ट अनुभव जाहूं, त्यास विरोध यइल, हा विराध न यावा, मरहणून 
सूक्ष्शरीर कर्मजन्य जआहे, या पक्षार्च जर ग्रहण कराल, तर वरमी 
म्हटल्याप्रमाणं अनंत स्थलूशरीरांचा जीवात्म्यास जसा योग होतो, 
तेसे अनंत सक्ष्म शरीराचा जीवात्म्यास योग होइल; व असे झाल्यानें 
सक्ष्मशरीर एक आहे, व तें कमजन्य नाहीं, जसे सांगणान्या शाख्र- 
वचनास विरोध यईल 
गुरु: --सृक्ष्शरीर कमंजन्य असुन, तें मुक्तीप्यत एकच असततें 
या पक्षार्च अहण करून जीवाच अनादिप्वही आम्ही सिद्ध करतो 
तसेच या पक्षाने सक्ष्मशरीर एक असून ते कमंजन्य नाहीं, असे 
गणान्या शाखवचनास येणान्या विरोधाची निवत्ति करून, एकवा 
क्यता करितो. सक्ष्मशरीराची उत्पत्ति सांगणाग्या शासत्रांचा अभि- 
प्राय असा आहे कीं, सूक्ष्मशरीर हूँ अनात्मकारय आहे, आएि प्ररुय 
कार्ी ते कारण अज्ञानांत लीन होऊन असतें, म्हणुन सूक्ष्मशरीरउपा- 
 धीवान्‌ जीवही तेथें संस्काररूपानें असतो. अथात्‌ या अमभिप्रायानें जीवाचचे 
अनादिस्व नष्ट होत नाहीं, तसेंच सूक्ष्मशरीर प्रढयकार्त्ी कारण- 
अज्ञानांत लीन होऊन असते, म्हणन त्याची उत्पत्ति संभवत नाहीं 
लोकव्यवहारांत कारण जी म्रात्तिका, तिचे ठिकाणीं नसणारा जो घट 
त्याची कुलालक्रियेन उत्पत्ति दिसते. सारांश स्थूलछ दृष्टीनें पाहू गेले 
तर, कारणाच ठिकाणीं नसलेल्या कायोची कारणापासन उत्पत्ति होते, 
पण कारणाचे ठिकाणी असछेल्या कार्यात्री उत्पत्ति संभवत नाहीं, 
असे दिसत 
शिष्य:---अहों, नाहीं ती वस्तु, असत्‌ म्हणतां व त्थाची 
उत्पत्ति अंगीकारितां, असे जर असेल, तर असत्‌ शशविषाणाची 
पत्ति झाढी पाहिजे, पण तस तर होत नाहीं, महणून असताची 
उप्त्ति स्वीकारता यत नाहीं हा 
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प्रकरण १५वें ११३ 


गुरु--वर आम्ही जे महटले तें स्थूल दृष्ठीन पाहणारास दिखतें 
अस तुला आम्हा सांगितल असूनही तूं ही शंका कश्ी ई 
अर, छाकिव्यवहारामध्य, आहे त्याचीच उत्पत्ति होते. नाहीं स्याची 
उत्पात्ते मानण्यांत, अभावापासून भावाची उत्पत्ति होते, असे होइंल; 
है शास्रदृष्टीन अगदी असंबबनीय आहे. आहे त्याचीच उप्पत्ति होते, 
है तुला उदाहरणानीा दाख!वेतो, घट करणारा कृठाल मृत्तिक 
बिता, तसच पट विणणारा कोष्टी तंतू संपादन करितो. छोण्या 
इच्छा करणारा मनुष्य दूध घंतों, तलाची विक्री करणारा तेली विद 
संपादन करिता. यांतीलछ हैं इंगेत आहे कीं, घट होण्याची शक्ति 
मात्तेकेत आहे. बस्र होण्याचा घर्म तंतूंत आहे. छोणी हैं. सामान्य- 
सवा दुधांत आहे, व तेल हैं तिकांत आहे, म्हणुन घटठपटांची उत्पत्ति 
करणार, ।नियमकरून त्या त्या कारणांचे ग्रहण करितात, जर ग्रात्तिका 
ततू वगर कारणांच ठिक्रा्णी घठपठादिकांच्या अस्तित्वाचा सामान्यतः: 
अगीकार कला नाहीं, तर अगुक काया अमुक कारण आहे , असें ठरवितां 
यणार नाहा. हब्या त्या कायोची हृव्या त्या कारणापासन उत्पत्ति 
हात, अस असंछ, तर लोकव्यवहारांमध्यें घटोत्पतति करणाम्या कला- 
लाने मत्तिकचा संग्रह न करितां, तंतूंचा संग्रह केला असतां; तसेंच 
लाण्याचां इच्छा करणाराने तिव् मिठविले असते; व तेलाची उत्पत्ति 
करणार दूध जमा करू अस्त, त्या त्या कारणापासन महणजे मत्तिके- 
पासून पटाची उत्पत्ति, व तंतृपासून घटाची उत्पत्ति, व तितापासून 
लाण्याचो उत्पत्ति आणिे दुधापासन तेलाची उध्यत्ति झाल्याचा व्यव 
हार दृष्टस्पत्तीस आढा असता; पण असा व्यवहार घडलेला कोणाला 

ठे क्धीही दिसला नाहीं. म्हणुन ज्या ज्या कार्यावें जे जे नियत 
कारण आहे, त्या त्या कारणापासन तें तें कार्य होते, हैं 
सवल अनुभवसेद्ध आह. यावरून जे कार्य ज्या कारणांत लीन आहे, 
स्या कारणापासून त्या कायाची उत्पत्ति होते, व त्याचें ते नियत 
कारण समजल जाते. सारांश, जे काये कारणांत लीन जाहे, त्याच 
कायोची उत्पत्ति होते, हें वरील उदाहरणावरून सिद्ध झा्लें, आतां 
बा असलेल्या कायोची उत्पत्ति कशी होते, हें, व कारण पासून 

ह' 


हिट 
हिट 
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२१७ शरीरतअयविचार, 


कार्य उत्पन्न झाल्यावर कार्यकारणाचा भेद कसा असतो, हैं तुला बीज- 
वृक्षरृष्टांताने सांगतों, नामरूपात्मक व्यक्त दिसणारा वृक्ष, हा पर्वी 
कारणभूत बीजांतच छीन होता, तोच व्यक्तनामरूपानें बीजापासून 
प्रगट झाला, तस प्रल्यकालामध्य कारणअज्ञानांत लीन असणारे जे 
सूक््म्शरीर, त्याची नामरूपात्मक उत्पत्ति होते, हँच उघड सांगा- 
बयाच म्हणज, जे अनमभिव्यक्तनामरूपात्मक असतें, तें कारण 
( उपादान ) होय, व जें अभिव्यक्तनामरूपात्मक असतें, तें कार्य 
य, असा हा कार्यकारणामधील भेद आहे 

शेष्य;---अहो, दवा कार्यकारणामधीरू भेद कछ्णछा, पण येर्थ 
अशी शंका येते को, अनाभैव्यक्तनामरूपात्मक का्योची आपोओआ 
उत्पत्ति होते, किंवा उपादान कारणाच्या क्रियेने कायोची उत्पत्ति होते ? 

गुरुः--तुझ्या प्रश्नाप्रमाणं कारणापासन कायोची आपोआप 
उत्पत्ति अंगिकारिली, तर मृत्तिकेपासन घटकार्याची आपोआप उत्पत्ति 
झाली पाहिज, पण ते तर होत नाहीं, म्दृणून उपादान कारणा- 
पासून कार्याची आपोजञाप उच्पत्ति मानणें असंगत जाहे. उपादान 
कारणाच्या क्रियेन कायोची उत्पत्ति होते, असें गृहीत धघरलें तर मृत्ति- 
कंचे क्रियेन घटकायोंची उत्पत्ति झाली पाहिजे, पण अस्से कोर होत 
नाहीं. म्हणून उपादान कारणाच्या क्रियेनें कार्योत्पाति होते, हेंही 
असंगत आह. घटकार्य हैं, स्थार्चे उपादानकारण जें मृत्तिका, तद्गप 
असताही, आपल्या अभिव्यक्तीसंबंधानें कुलालक्रियेची अपेक्षा करिते, 
हैं आम्ही पूर्वी सांगेतलेच आहे. असो. वर सांगितलेश्या युक्तीनें 
आत्यास जाविदशविषर्यी उपाधीमूत ज सक्ष्मशरीर, ते कारणात्मक 
अज्ञानांत लीन आह, अर्स सिद्ध होते. म्हणून, सक्ष्मशरीराच्या 
उत्पत्ताच। जगीकार कछूनही, जीवाच्या अनादित्वाची हानी झालीं नाहीं 
सूक्ष्मशरीराच्या उत्पत्तीचा अंगीकार कराछ, तर जीवार्चे अनादित्व 
नष्ट हाइंल, ही जी तुझी एक शंका होती, तिचें आम्ही वर म्हटत्या 
प्रमाण उत्तर दिल, जातां तुझा दुसरा प्रश्न असा होता कीं, सक्ष्म- 
शरीर जर जन्य आहे, तर त्यास स्थूलशरीरासारखें कर्मजन्यत्व व. 
परपरन अनेकत्व असले पाहिजे. जर तुम्ही सूक्ष्शरीर कर्मजन्य 
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प्रकशण १५० ऋञ॑. ११५ 


आह, असा जगीकार करार, तर शास्रांमध्य “ सक्ष्मशरीर कर्मजन्य 
नाहा, व ते एक आहे, ” असा जो उल्लेख कंछा आहे, स्यास विरोध 
यईल, या तुझ्या शकच समाधान सांगतों; जितक्या म्हृणून जन्यवस्तु 
आहेत, तितक्या दोन प्रकारच्या कमीनें निर्माण हातात. तीं दोन 
नकारचा कर्म कोणती म्हणशील तर, एक सामान्य व दसरें विशेष 
श्मशरार सामान्यकर्मजन्य आहे. या पिद्धांतानें शाख्रास विरोध 

यत नाहा. आणे जबढ म्हणून जन्यमात्र आाहे, तेवढें सवे कमेजन्य आहे 
याहाँ नियमाचा भंग हांत नाहीं. सामान्यकरमजन्य वस्तु व्यवहारामध्ये 
उकच असते, व विशेषकमंजन्य वस्तू अनेक असतात, या अमिप्रा 
यानच सूक्ष्शरार सामान्यकमजन्य आहे, म्हणून तें एक आहे, असें 
सांगितले आहे 

शिष्य:---व्यवहारामध्य सामान्यकर्मजन्य वस्तु एक असते, व 
विशेवकमजन्य अनेक असतात, हैं कर्से 

गुरुद--व्यवहारामध्य साम,न्यकमेंजन्य पृथ्वी आहे, म्हणुन ती 
परल्यकालापथत एकच जसते. हा एक सिद्धांत तूं लक्षांत ठेव, कीं, 
जगात जितक्या वस्तु आहत, तितक्‍्या जन्य असन जड जाहेत, व 
त्या सव जीवास भाग्य आहत; आणिे हा नियम आह कीं. जीवार्चे 
जे भाग्य, त॑ कमेजन्य असावयाच; कारण पुण्यकम व पापकरम्म असें 
दान प्रकारच कम आहे। या उभ्यभेदात्मक कमीर्ची फर्ले सुखद॒:खें हीं 
आहत; हीं फर्ल अनुकूल व ग्रतिकूल वस्तुंच्या आश्रयानें होतात; 
यास्‍र्तव जगनिष्ठ पदाथ कित्येकांस अनुकूल होऊन सुखकारक होतात 
आणे कित्यकांस प्रतिकूल होऊन दःखकारक होतात, प्रल्यकालीं अज्ञा- 
नांत छीन असललीं सब जीवांचीं कर्म जेब्हां फलान्मुख होतात, तेब्हां 
ता फलमूत जी सुखदु:ख, स्यांचे साधन जो आकाशादि प्रप॑च, व्याची 
उत्पात्ते करून जीवांस सुखदुःख देतात; अशा तस्‍्हेनें सवे जग 
जीवांच्या सामान्य कमोनी जन्य आहे 


(आप #20... 


शिष्य:--खरूशेच्या स्थितिकाछांत जीव व त्यांचिकहन होणारीं 
उघड दिसतात, तशीं प्रलयकाछांत जीवव स्यांचीं कर्म दिसत 


(8 


कम 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (७॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


श्श्द् शरीस्जयविधार. 


नाहींत, असे असतां, जीवांच्या कमोमुद्ठें आकाशादि प्रपंचाची उत्पत्ति 
होते, हैं करसे 

गुरुः--अरे, जीव आपापल्या कर्मवासनासहित जसे सुषुप्ती भध्यें लीन 
होऊन राहतात, तसे प्रलयकालामरध्य अज्ञानांत लीन होऊन असतात 
जर प्रल्यकालांत जीवांच्या कमेवासनांचा अभाव मानला, तर पूर्व- 
जन्मामध्ये जीवाने केलकें कर्म व स्याचें फल भोगावांचून नाहीं 
झाले पाहिजे। तसेच प्‌र्वकल्पामध्य न केलेल्या कमीर्च फल या कढपा 
मध्य प्राप्त झाे पाहिजे; पण असे शासत्रांत कोठेही सांगितर्ल नाहीं 
एकही कारण ( साधन ) नसता जगत उत्पन्न झा, अस म्हणशाल 
तर मुक्तपुरुषाची उत्पत्ती झाली पाहिज. दुसरें असे कीं, जगामध्य 
मनुष्य, देव, तियेक, ब्राह्मण, क्षालरिय, वेश्य, शूद्, गरीब व श्रीम॑त 
इत्यादि भेद नाहींसे झाके पाहिजेत, असे दांष येतीऊल। म्हणून प्रलय- 
कालामध्यें जीवांचीं कर्में संस्काररूपानें असतात, व त्यापासून आका- 
शादि प्रपंचाची उध्पत्ती होते, हैं मानणे सयुक्तिक असून सशास्र 
आहे. याप्रमाणं आकाशादि जग उत्पन्न झार्ले, तरी तें अज्ञानाचा 
विकार असब्यामुक्ठें, पुन्हां प्रछयकालीं आपस्या कारणांत ( जज्ञानांत ) 
छीन हांऊन रहात। नंतर कल्पारमी पृषवत्‌ आकाश, वायु. तज 
जल, आणि प्रथ्वी, हीं जशीच्या तशी उत्पन्न होतात; तसेच प्रुय- 
कालामच्ये सक्ष्मशरीरविशिष्ट जीव आपापस्या कमंवासनांसह छीन 
होऊन असतात, ते पवकल्पामर्ध्य असब्याप्रमाण जसेच्या तसे कर्पा- 
रंभीं प्रगट होतात, अशा प्रकारें आकाशादि सब जग -भोगसाधन, व 
 त्थाचे भोक्ते जीव, प्रत्येक कर्पांत उत्पन्न होतात; म्हणून सूक्ष्म 
शरीर प्रत्येक जीवां्चे मुक्तीपर्यत एकच असरतें.. 

शिष्य;--अहो, श्वा तुमच्या न्हणप्यानें मुक्तीनंतर सूक्ष्मशरी 
अनंत असतात, असे होइल क्‍ 

गुरुः--अरे, तूं म्हणतोस तसे संभवत नाहीं। कारण, मुक्तीनंतर 
सूक्ष्शरीरच जर सत्यत्वानें राहत नाहीं, तर तुझी ही शंका योग्य 
. नाहीं। अशा प्रकारें सूक्ष्शशरीर हैं आकाशादितत्वाप्रमाणें सामान्यकर्मानें 


97 58000 3290] 5॥0॥ शी ९04५ द (७॥॥0॥॥८॥0॥9५890॥9/.00॥॥ 


प्रकरण १५० वें. ११७ 


उत्पन्न होते, म्हणुनच जीवास मुक्तीपयेत एकाच सूक्ष्मशरीराचा 
योग असतो, असे शास्त्र सांगते. 
शिष्य;--येथें अशी एक शंका उत्पन्न होते कीं, कब्पारंगी 
आकाशादि तत्व, स्व प्राण्यांच्या कमोनें उत्पन्न होतात, म्हणून त्यांस 
सामान्यकर्मजन्यत्व.॒ञअसन, प्रलयकालापयँत तीं एकएकच राहतात, 
व्‌ प्रलयकालीं तीं आपल्या कारणांत लीन होऊन, कल्पारंभी जशींच्या- 
तशीं उत्पन्न होतात, हैं तुमर्चे म्हणणण यथायोग्य आहे; तसे कढ्पा- 
. रंभीं प्रत्यक जीवा्चे सूक्ष्मशरीर स्व जीवांच्या कमोने उत्पन्न होत 
नाहीं, म्हणुन ते सामान्यकमंजन्य नाहीं। असे असून तुम्हीं त्यांस 
सामान्यकमजन्य कर्से म्हणतां, व ते मुक्तीपयेत एकच असतें, हैं कस £ 
गुरुः--अरे, कल्पारंभी सबे जीवांच्या कमाने आकाशादि तत्त्व 
जशी निर्माण होतात, तशीं त्यापासन स्वोर्ची सक्ष्मशरीरें निर्माण 
होतातः याचें तास्पय हैं कीं, आकाशादि तत्तें व सवीची सूक्ष्मशरीर 
हीं सर्व जीवांच्या कमाने एकाच वेढीं निर्माण होतात, म्हणुन आकाशादि 
तत्व प्रठयकालपयत तींच तीं असतात|तर्शी सवीर्ची सक्ष्मशरीरें प्रढयकाल- 
पर्यंत तींच तीं असतात, व प्रतिकश्पाच्या ठिकाणी आकाशादि तत्त्व व 
 सर्वीची सक्ष्मशरीर वर सांगितल्याप्रमाणें सामान्यकमोनें जशींच्या 
तश्ी निर्माण होतात: नंतर सब जीवांची सक्ष्मशरीर हीं करपारंभा- 
पासून प्रलयकालपर्यत स्थूलशरीरद्वारां पुण्यपापात्मक कर्म करून व 
स्‍्यांचीं फर्ले जी सुखद:खें, स्यांचा जीवास भोग दृत दंत, प्रलयका्ली 
आपल्या कारणांत लीन होऊन रहातात. अशाप्रकारें सब जीवांचीं 
सूक्ष्शरीरं सामान्य कर्मजन्य असल्यामुक्ले, प्रतिकल्पाच्या ठिकाणीं 
तींच तीं असून, मुक्ती पर्यत नित्य रहातात 
शिष्य;--प्रलयका्ली आपल्या कारणांत छीन असलेलीं सूक्ष्म- 
शरीरें कमांपेक्षेन उत्पन्न होतात, हैं कर्से 
गुरुः--काष्ठपाषाणांमध्ये लीन असलेछा अपने मंथनादि कमाने 
उत्पन्न होतों, तसे कारणात्मक असलेली सूक्ष्शरीर कमानच 
कायाच्या आकाराने उत्पन्न होतात; येयपयत, सामान्य कमंजन्य जें 
असतें, तें एक असते, याविषयींचा तुला विचार सांगितला। आता 
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विशेषकर्मजन्य अनेक असतात, हैं तुला उदाहरणानें सांगतों कुलाल 
हा अनेक घटउत्पत्तीकरितां एक मोठा मृत्यिड तयार करतो, 

प्याच अनंक घट करिता; कुंभारानें केलेल्या या अनेक घटांतून समान 
असा एकच मृत्पिड आहे;। यास्तव तो सामान्यकर्मजन्य आहे; कुला 
लाच्या ज्या क्रियेपासून अनेक घट निर्माण झाले, तें क्रियारूप कर्म 
विशेष कर्म आहे, म्हणून त्याचें काये घट ही अनेक जहेत, हैं 
सवानुभवासेद्ध आह; तसे सब जीवांची सूक्ष्मशरीरें सामान्यकर्म- 
जन्य आहत, म्हणन मुक्तीपथत सव जीवांना तीं एकएकच असतात 
हैं आम्हा तुला बर सांगेतरलेंच आहे. स्थूलशरीरें हीं विशेषकर्मजन्य 
असल्यामु&, मुक्तीप्यत तीं जीवास्म्यास अनेक प्राप्त होतात 
यांत येवढा सिद्धांत निधाल कीं, विशेषकमोनें मुक्तीपर्येत अनंत स्थूल- 
शरीर ध्यावी व टाकावीं लागतात; हा ग्रहणस्याग जीवास्म्याचें एक 
सूक्ष्मशरीरच करीत असतें; पूर्वकर्मानुरूप सृक्ष्मशरीरानें स्थूलशरी- 
राचें अहण केले, म्हणजे लोकव्यवहारांत यांस जन्म म्हणतात, आणि 
व्याचा त्याग केला म्हणजे रूत्यु म्हणतात. जशागप्रकारें स्थूलशरी- 
राच्याच ठिकार्णी जन्ममृत्यूंची प्रत्यक्षता आहे. ती सूक्ष्मशरीराचें 
ठिकार्ी नाहीं. अज्ञानान प्राप्त सूक्ष्शरीरअध्यासद्वारां आत्म्यास अनंत 
स्थूलशरीराचा योग होतो, असे असन आत्मा जन्मतो व मरतो 
असे जे जीवास्म्यांस वाठतें, तें मोहानें होय. विचारानें पाहणारास 
स्थूलशरीरासच जन्मसृत्यु आहे, अस॑ दिसून येइंल. सूक्ष्मशरीरास 
स्थूलशरीराध्यासावांचून जन्ममरण नाहीं। तसेच आत्म्यास मोहा- 
वांचून जन्ममरण नाहीं, वर केलेल्या सिद्धांतावरून असें निघते कीं. 
जीवास स्थूलशरीरं अनंत मिल्ठतात, सूक्ष्म व कारणशरीर हैं 
एकएकच असतात. सारांश स्थूल, सक्ष्म व कारण ही तीन शरीरें आत्मा 
नाहींत, है सिद्ध झा, जर्स एखाद्या गृहस्थानें आपल्या अंगावर 
सदरा, कब्जा व अंगरखा असे एकावरएक तीन कपड़े धारण करांवे 
तस आस्मयाने हीं तीन शरीर धारण केढीं आहेत, तीन कपडे 
आपलया अंगावर धारण करणारा वरीछ ग्ृहस्थ, कपडे व्‌ कपड्यांच्या 
 ठिकाणी असगात्या गुणदापाहन भन्न जआाहं| तसे, स्थूछ सूक्ष्म व 
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कारण या तीन शरीरांहून व तीन शरीरांच्या घमोहुन आत्मा मित्र 
अहि. असा वास्तविक प्रकार असतांना, लोकव्यवहारामध्य॑ दव- 
दत्तास गृहस्थ, क्षत्रिय, घनी, असे म्हणतात; तसे आत्म्यासही, शरीरी, 
देही, प्राणी, असे म्हणण्याचा व्यवहाराम्रध्य॑ प्रधात आहे. यद्यपि 
दृष्टांतामध्यं देवदत्तास गृहस्थ, क्षत्रिय, घनी म्हणण्याचा व्यवहार आहे, 
तरी देवदत्त गृहस्थादिक नाहीं व त्यांच्य| विकारांचाही त्यास स्पश नाहीं; 
तसें शरीरी, देही, प्राणी, असे न्हणण्याचा व्यवहार जरी आत्म्याचें 
ठिकार्णी होतो, तरी तो शरीरादिक नाहीं, व शरीरनिष्ठ विकारांचा 
त्यास स्पश होत नाहीं; अशा प्रकारें शरीरत्रश्न व स्यांच्या विकारांपासून 
आत्मा मिन्न आहे, असे वर सांगितलेल्या विचारावरून जाणाबे 
शिष्य;--अशा प्रकारें वारंबार विचार केला, तरीं तीं शरीर 
आत्मा नव्हत, अर अनुभवास यणण करठीण आहे. म्हणून शरीर 
तीनच जआहेत व तीं जआात्मा नाहींत, आणि शरीरत्रयाचेविकार 
आस्म्यास स्परी करीत नाहींत, याविषयीं विशेष युक्तीने प्रतिपादन कराबें. 
गुरुः--सर्व जीवांचीं स्थुछशरीरे प्रत्यक्ष आहत. तीं नाहींत 
असे कोणासही वाटत नाहीं. या प्रत्यक्ष दिसणान्या स्थुरूशरीरांसच 
चार्वाोक व पामर जात्मा म्हणतात; परंतु हैं यथार्थ नाहीं. याचा 
विचार तुला सांगतों; सक्ष्मशररारअध्यासान जीवत्वदशेस पावछला 
आत्मा, सूक्ष्शरीरद्वारां स्थूलशरीराचा अध्यास घंता; म्हणज स्थुल- 
शरीर मी आहे, असा निश्चय करितो. व्यास झालिल्या पुत्राच्या 
इृष्टीनं व्यास पिता हैं नांव प्राप्त होतें; त्या पित्याच स्थुछशरीर मृत 
झाले, म्हणजे ख्लीपुत्रादिक जे कोणी त्याच संबंधी आहेत, ते त्या मत 
शरीरास पोटाकून रडतात, आणि स्यांतीरू पुत्रादेक असे म्हणतात 
कीं, आमचा बाप आम्हांला सोड़ून गेला, तसेच इतर स्नेहसंबंधी 
पुत्रास म्हणतात कीं, तुझा बाप गेला हैं फार वाइट झा, अस 
म्हणून सच रड्ूू छागतात. त्या रडण्यांत पुत्र इतरांजबछ असेंही 
उद्वार काढतो कीं, माझा बाप सर्व ऐश्वय सोडन नेसलेल्या घोतरा 
चाही त्याग करून आम्हांस * जातो ? बगैरे कांही न विचारता गेला 
चावोाकांच्या मताप्रमाणं स्थूलशरीरच जर आत्मा असेरू, तर पुत्रा- 
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. (२० शरीरत्यविचार., 


दिकांच्या जवछ पिस्या्चें मृत स्थूछशरीर आहे, व तें धोतर नेस- 
लल अर्स धोतरासहित अहे, मग आमचा पिता गेला आणि तो 
बातराचाहे त्याग करून गेला, असें पुत्रादिकांस कां वाटावें ? व असे 
उदार त्यांनी इतरांजवछ का काढावे ? ल्॒या एका दृष्टीनें स्थूलशरीर 
आत्मा नाहीं, म्हणुन ते पिता या शब्दाचा अथही नाहीं. जर स्थूल- 
शरीर आत्मा असतें, तर पिता या शब्दाचा अथही तेंच झालि 
असते; अथांत्‌ पिता हैं स्थूलशरीर नसून, ब्या स्थूलास टाकून कम 
नुसार लोकांतरास गेलेले जे, तेंच पितृशब्द।च॑ वबाच्य आहे, अस्से 
येथील लोक व्यवहारानें [देसतें. ते कसें, हैं आणिक एका दृष्ठीनें तुला 
सांगतो; पितृशरीर जिवेत असतांना पृत्रानें पिध्यास कांहों वाउगें 
बोलले अगर पित्याच्या शरीरास कांही इजा केलों, तर पुत्र शास्रव- 
चनावरून दोषी होतो। पण तेंच पिस्याचें शरीर मृत झाल्यानंतर, पुत्र 
तव्याचें दहन करितो; पित्याचें मृतशरोर पुत्राें सर्व जाकून टाकलें, 
तरी स्यासंबंधानें शाख्र किंचितहीं दोष सांगत नाहीं. जर चार्वाक 
म्हणतात, स्याप्रमाण स्थूलशरीरच आत्मा असे७, तर पिध्याछा अप्मि 
देणाय्या पुत्रास पितृहल्येचें पातक छागलें पाहिजे व त्या योगानें पुत्रास 
नरकगती झाडली पाहिजे; स्मशानांत आलेल्या आपसंबंधी व इश्टमित्रांनीं 
पुत्रास असे म्हटलें पाहिजे होते कीं तृहत्यारी आहेस, पण 
यांतील एकही प्रकार घडत नाहीं. पित्याचें मृत शरीरास दहन कर- 
णाच्या पुत्रास पितृहत्येचा दोष छागून त्यास अखर नरकगति होतें 
असे शाखांत कोठेही सांगितर्ले नाहीं. उलछठ पित्याचे मृतशरीरास 
पुत्रानें अग्नि दिला नाहीं, तर पुत्रास दोषप्राप्ती होते, असे शास्त्र 
सांगतें, जे, कोणी एक राजा आपल्या लवाजम्यासहवर्तमान शिकारी- 
करितां बनांत गेला, व तेर्थ एक सुस्थरू पाहून त्यानें राहुव्या, तंबू 
वगरे दिले, व तेथें पांच चार द्विस मुक्काम केला. तेव्या अवधीत 
राजाने पृष्कठठ शिकार संपादन केली, नंतर तेथून राजेसाहिबानी कूच 
केले; पण जातेवेद्ीं नोकरास असा हुकूम फरमाविछा की, * येथील 
राहु तंबु बगरे सर्वे काहून तुम्हीं अमुक ठिकाणों घेऊन जायें. 2. 
या राजाच्या हुकमाप्रमाणें नोकरांनीं तेथीर राहुव्या, तंबू मोडून 
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प्रकरण रै५ वे. १२१ 


टाकले नाहींत व नेलेही नाहींत, तर ते राजाचे गुम्हेगार होतात, 
व राजा लाना शिक्षा करितो. तसेच पित्याचें मृतशरीर जर पूत्रानें 
दहन कल नाहाँ, तर ता शासत्रावा गुन्हगार हो यास अधोग- 
तीची शिक्षा मिछते; पण पुत्रान जर पित्याच्या मृतशरीरास अप्नि दिला 
तर त्यासबधान प्रत्यवायदोष नाहींच, पण उलट इतर लोक स्यास अर्से 
म्हणतात कीं, “तूं आपल्या पिद्यास ऊध्यंगति दिलीस, ” असो., अज्ञा 
दया लाकव्यवहाराच्या दृष्टीन पितृ ” शब्दाचा अर्थ पिस्याचें स्थऊूशरीर 
नसून, स्थुछलशरीरास टाकून लोकांतरास गलेलें ज॑ तत्व, तेंच पिता 
या शब्दार्च वाच्य आहे, असे सिद्ध होते 
शिध्य:---अस जर आह, तर स्थूलशरारास (पिता मानून त्याची 
पुत्र श॒ुश्रपा करितों, ती न केली पाहिजे कफ 
गुरु:--वर आम्दा पंत ” शब्दाच वाच्य ज सांगितले, त्याची 
जपियंत स्थूछशरीरांत वाप्त आहे, तेंपयेत तें पितृशरीर आहे. 
व्याच प्रीतिनिमत्त पित्याच्या शरीराची पुत्र शुश्रपा करितो. केवल् 
स्थूलशरीराच्या प्रीतीर्ने पुत्र सवा करीत नाहीं. जे राजगहामध्य 
असलल्या राजाच्या प्रीतीर्न राजसेवक राजगृहास चना देतात, अनेक 
प्रकारर्च रंग देतात व चित्र काढितात; अश्ञाप्रकारें राजगहामस राजा- 
करता, सुशाभित करितात, कैवछ गृहाचें प्रीतिकरितां गृह कोणी 
सुशोभित करीत नाहीं। तसे स्थूलशरीरांत असलेलें .पितृशब्दवाच्य 
ज॑ तत्व, स्याच्या प्रीती्ने पुत्र स्थूलशरीराची सेवा कारितो. आतां 
माहान पपंतृशब्दाच्या अथॉसारख स्थूलशरीर जरी भासले, तरी 
स्थूलशरीरामध्य॑ असणारा जो अर्थ, तोच पितृशब्दाचा अर्थ आहे 
हैं पुढढें सांगण्यांत येणान्या शाखररहस्यथावरून दिसन येईल, जसें पर- 
गाते असलल्या पिय्यार्ची धोतरें फाटलीं आहेत व अर्से पुत्रानें ऐकून 
पित्याकड पृत्रानें लगेच नवीन घांतरें पाठविलीं व ती पिव्यास प्राप्त 
झाली, तस ब्राक्मणादिकांस दिलेलीं वर्र॑ लोकांतरास गेलेल्या पित्यास 
आच्छादनाथ प्राप्त होतात, असे शास्त्र सांगत आहे, म्हणून-पिता मेल्या 
दिवसापासून एकवर्षपयेत, त्याची दशदानादि क्रिया, मासिक, वर्ष- 
श्राद्ध इत्यादि पत्र कारितो, पुर्दे जॉपयत पुत्र जिबंत आहे, तोपयत तो 
१६ 
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रबर क्‍ शंरीशर्त्रयविचार, 


अष्टकादिक श्रांद्धे व पृण्यक्षेत्रामध्ये तीर्थश्रा्ें बगरे करितो। या 
वरून स्थूलशरीरास सोड्न लोकांतरास जे गले, तंच पितृशब्दाचा 
अर्थ आहे, व तेंच सूक्ष्शरीर आहे. स्थूलास टाकून सृक्ष्मशरीर 
लोकांतरास जाति, म्हणून तेंच पितृशब्दाच वाच्य आह, हैं उधड हांते 
-. शिष्यः--स्थूलाचा स्याग करून लोकांतरास जाणार ज तत्व, ते 
चेतन आहे, किंवा अचेतन आहे ? जर अचेतन असंल, तर पितृ 
शब्दाचे वाच्य होणार नाहीं, आणि चेतन असेल तर एक आत्माच 
आहे, आणि तो आकाशाप्रमाणें व्यापक्त आहे. व्यापक आसःस्म्याचें 
ठिकाणी या लोकांतन तया लोकांत जाण्यायेण्याचा व्यवहार घडत 
नाहीं; तर्तेंच आत्मा निरवयव आहे, म्हणून तो कर्मांदिसंस्कारास आश्रय 
होत नाहीं. आणि कर्मादिसंस्कारास आश्रय, असें कांहीं एक तत्व आहे 
तें कोणतें ? जर त्याचा अंगीकार न कराल, तर क्ृतप्रणाश व अक्ठ 
ताभ्यागमा[दिदोष येतवात; म्हणन कमांदिसेस्कारास आश्रय व. लॉकात- 
रास जाणारें यणारें, जसें एक तत्व आहे। त्याचा अंगीकार अवश्य केला 
पाहिजे; आतां तें सूक्ष्शरीर आहे, असे जर आपण म्हणालऊू, तर 
मरणें व उत्पन्न होणे ( एका देहांतन दुसच्या देहांत जाण ), छोकलो- 
कांतरास जाणें येणें, तसेच पुण्यपापात्मक कर्मे करणे, है. चेतनथधमे 
हेत, ते सूक्ष्मशरीराच ठिका्णी कसे असतात £ 
गुरुः--याचें समाधान सांगतों; सूक्ष्शरीरांत प्रधान अवयवमूत जें 
अंतःकरण, व्याच ठायीं प्रतिबिंबद्वारां आत्म्यास सक्ष्मशरीराचा अध्यास 
झाला; जसे अग्मीशी तादाध्म्य केलिला लछोखंडाचा गोठा ( लाहाराने 
भट्टातृन तावून छा कलछेला छोखंडाचा गांठा ) अभिसारखा भासता, 
तसे सक्ष्मशरीर, हैं आशत्म्याच्या प्रवेशामुछें चेतनासारखें भासंतें। व 
स्थूलशरीरही चेतन आहेसें वाठतें। तसेच जन्मर्ण व मरणें ( या 
_ 'शरीरांतुन सया शरीरांत जाणे ) हेही मोहान चेतनधमाप्रमाणं दिसत 
तात्पय, स्थूलशरीर, सूक्ष््शरीर आणि कारण शरीर, व अंतःकर- 
_णाचें प्रतिबिंब आणि इतक्यास अधिष्ठानभूत चेतन्य, हा सब समूह 
. .पित॒शब्दाचा वाच्य आहे. विचारानें पाहूं गेले तर, या समूह्ांतील 
जीं जीं ते आाहेत, :तीं तीं आपापल्यां नामार्चीच वाच्य आहत, या 
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समूहांत खास पितृशब्दाचा अथ एकही नाहीं. जन्म व मरण हे स्थूल- 
शरीराचें प्रत्यक्ष धर्म आहेत, याकरितां गमनागमनादिक्रियाआ श्रयत्व 
परिच्छिन्न वस्तूंसच आहे, असे दृष्ट अनुभवावरून सिद्ध होतें; अथवा 
गमनागमनादिक्रियालक्षण विकारी वस्तंसच आहे. वंर सांगण्यांत 
आलहए्या घमापका एुकहा धम, दहृष्टा, विषय, व व्यापक चतम्याच्या 
ठिकाणीं नाहीं; व्यापक व चतन्यरूप आत्मयास मोहानें पाप्त जे जीवपण, 
त्याचं ठिकार्णी लाकांतरास गमनागमनादिक्किया व पितृशब्द॒वाच्यस्व हीं 
अध्यासद्वारा आहत. स्थलरुेशरीराहून सूक्ष्मशरीर निरात्ठे जाहे 
अनेक व्यापार ज्यापासन होतात, ते सूक्ष्मशरीर होय, अनेक 
व्यापार है सुक्ष्शरीराकडून होत नसून, ते स्थरुशरीराकड्रन होतात 
असे जर तुझ म्हणण असक, तर मृत जें स्थूलशरीर, स्यापासून अनेक 
व्यापार झाले पाहिजेत; पण तसें होत नाहीं, म्हणून स्थूलशरीराच्या 
आश्रयानंच सक्ष्मशरीराकडुन सब क्रिया होतात, हा विचार मीं तुला 
मागील प्रकरणांत सांगितलाच जाहे 

शिष्य:--मला अरे वाठते कीं, व्यापक आत्मा हा स्थूलशरीराच्या 
आश्रयान सव कमे कारेतो 

गुरु--व्यापक आत्मा जर स्थूलशरीराच्या आश्रयानें कर्म: 
करीत असेरू, तर त्या व्यापक आस्म्याचा संबंध आकाशाशी. आहे 
म्हणून आकाशापासन क्रिया झाल्या पाहिजेत; पण त्या होत नाहींत, 
म्हणून स्थलाच्या आश्रयानें व्यापक आत्मा कर्म करितो, हैं म्हणणें 
असंगत जआहे 

शिष्प:---अर्से नसेल तर, व्यापक आत्म्याच्या संबंधाने स्थूल- 
शरीर क्रिया करित, अर्स कां हांणार नाहीं £ 

गुरुः---भरे, म्ृतशरीरासही व्यापक आत्म्याचा संबेध आहे, तर 
त्यापासन क्रिया कां होत नाहींत ? तात्पय, व्यापक आत्म्याचे आश्र- 
यान असणान्या स्थूलशरीराकड्ून क्रिया होत नाहींत, व केवछ 
चिद्रप आत्मा, तोहीं क्रिया करीत नाहीं, तर सक्ष्मशरीरच सब 
क्रिया करिते, तात्पर्य सद्रव आत्मा व्यापक, निरवयव, निर्वि- 
कार अद्वितीय आहे, त्याहुन अन्य वस्तु नाहीं, म्हणून आत्मा एकही : 
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१२७ शर्रत्रयविदार, 


कर्म करीत नाहीं. त्याच्या ठायीं अनादि कल्पित अविद्या ( अज्ञान ) 
आहे, त्या योगानें कल्पित अपं्चाकृत पंचमद्दामू्त व तद्बारां कल्पित 
असलेले, व॑ आत्मसत्तेनें खच्यासारखें भासणारें, जे लिंगशरीर, त्याचेंच 
ठिकाणीं सब क्रियाकतृस्‍्व आहे. 

 शिष्यः--स्थूल व सूक्ष्मशरीरें हीं कार्य आहत, अथांत्‌ यांचें एक 
कारण असलें पाहिजे. 

 गुरु--होय, अनिवचनीयप्रकृति, माया, अविय्या, या नामांनीं 
शाख्ानें ज्याचें प्रतिपदन केलें आह, असे एक कारणशरीर आहे। 
शिवाय ध्यावें अस्तित्वाचा स्वीस अनुभवही आहे. व मी अज्ञानी, 
मी जड, मी कांही जाणत नाहीं, अर्से जीवार्च उद्धार निधतात, 
यावरून जीवांना अज्ञान प्रत्यक्ष आहे व तेंच त्यांच कारणशरीर आहिे; 
आत्याचा द्ा तीन शरीरांशीं जरी संबंध आहे, तरी तो संबंध 
अध्याप्तिक असस्यामुद्ठें आत्मा हा वस्तुतः आकाशाप्रमार्ं असंग आहे, 
त्याचि प्रकाशन समष्टिव्यष्टथात्मक शरीराकड्डन होत नाहीं; तो स्वये- 
प्रकाशमान्‌ आहे, म्हणून सब प्रपंचास तोच ज|णतो; तो चिद्धूप 
आहे आणि प्रेमास्पद जाहे, म्हणून तो आनंदरूप आहे, असा हा 
साचिदानंद स्वरूप आत्मा मी आह, असे मुमुक्षन जाणावें. 

शिष्य:--अहो, प्रथिव्यादिक तलें, हीं प्रत्यक्ष दिसत असतांना, 
श्रतीन आत्मा अद्वितीय आहे, परिपूर्ण आहि, असे प्रतिपादन केले, 
तें मला अप्तंगत वाठतें, क्‍ 
गुरुः--समश्व्यष्टथात्मक तीनशरीररूप प्रपंच आस्म्याचे ठिकाणी 

आरोपित आहे. जसे रज्जूचे ठिकार्णी आरोपित सप॑ रज्जूरूप आहे, 
तसे आत्म्याचे ठायीं आरोपित प्रप॑ंच आत्मस्वरूप आहे। आत्म्याहन 
निराठी अशी एकही सहस्तु नाहीं, असें हैं आत्म्याचें अद्वितीयत्व 
आहे; आणि परिपूणार्चे लक्षणही हेंच आहे; आत्म्याचे ठायीं परि- 
 च्छेदासारखी मासणारी जीं देश ,काल व वस्तु,हीं तत्वतः आत्म्याव्यातिरिक्त 
_नाहींत; न्हणून त्रिविधपरिच्छेदशून्य ज॑ परिपृणत्व, तें जात्म्याचेंच 
ठायीं आहे. अजश्ञा प्रकारचा आत्मा मी अहें, असें जो मुमुक्षु निःसं- 
शय जाणतो, तोच कार्यों प्रपंचरहित आहे. तथापि जोपग्रैत प्रार- 
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प्रकरण १५८ वे. १ 
ब्यक्म अवशिष्ट जाहे, तोपयत दहेंद्वियादि प्रपंच मिथ्यास्वानें असतो, 
पण मिथ्या दहद्वियादि प्रपंचानं व सुखदुःखप्नतीतीनें जीवमन्म॒क्तीस 
बांध येत नाहीं. रज्जुसपाप्रमाणें अधिष्ठानज्ञानानें बाध होणारें जे, हें 
मथ्या; स्वप्न व मनोराज्यामध्ये दिसत असतां नष्ट होणारे जे. ते 
मिथ्या; मृगजलाप्रमाणें अनिवेचनीय सत्ताशन्य जे भासतें, तें मिथ्या 
अंस हैं शास्रकारानी मिथ्या्चे लक्षण केलें आहे। व तेंच समष्ि्यष्टया 
प्मक देहेंद्रियादि प्रपंचाचे ठायीं आहे. यास्‍्तव परमात्म्य हन निराढ्ें 
अस॑ ज, सव तें मिथ्या जाहे, यांत संदेह नाहीं; जे कोणी शाख्रोक्त साध- 
नसंपन्न होऊन परमाथत: अद्विताय परिपूर्ण साचिदानंदरूप जो आत्मा 
आह, ता मी आह, मजव्यतिरिक्त जगत्‌ नाहीं, जरी तें भासलें, तरी 

मिथ्या आह, मरा त्याचा स्पश नाहीं, असें असंभावनाविपरीत- 
भावनाराहँत होऊन जाणतात, तेच जीवन्मुक्त, तेच विद्वान, व तेच 
वाँस पूज्य असतात, असा शाख्रासिद्धांत जाहे 


मज्जारथपद; पलरक्तचमत्वगाव्हयधातु भराभराब्वतस | 
पादस्वक्षाभ्ुजपृष्ठ मस्तक रगरुपाइरुपयुक्तमतत || ७७ ॥ 


९४ (० 


अहममात शाथत शरार पाहरपद स्वृलामतायत बुध; | 
नभानभस्वहहनाबुभूमयः सक्ष्माण भृताने भवान्त तानि ७५ 
पररपराशामालतान भ्ृत्वा स्वूलान च स्थल्शरारहतवः ७६ 
वागाद पंच श्रवणाद पच प्राणाद पंचाश्रम्म खान पच | 
इंद्धयाद्यावद्याअप च कामकमाणे पुयेष्ठक॑ सत्मशाररमाह; ९८ 
इद शर[(र शरण सहक्ष्मसाज्ञत लिडः त्वपचाकृ त भूतसभवसर । 


सवासन कमफलानुभावक स्वाज्ञानताआनादिरुपाधिरात्मन+ ९९. 
 अव्यक्तमतत्जागुणानरुक्त तत्कारणं नाम शरीरमात्मनः 
सु३।पैरतरय [विभक्तयवस्था प्रलानसवाद्रयबुद्धिह॒त्तिः || १२२ || 
सवप्रका रमाम तिप्रशातिबीजा त्मनाव्वस्थितिरेब बुद्ध! | द 
खउपरत्रास्य कल पताते किचेन्न वंबाति जगत्म सिद्ध! १२३ 
चार्य, विवेकचूडामाणि 
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साख्यादिशाखमते. 


अल नम» कमन+म। 


पर ०+»«र०णणपनन, 


प्रकरण १६ वें. 


बजट नीरज, ीजज 5 55 (5५७८ ५,१५८ 


सबे सिद्धांतांच्या उजरिया । सांडुनिया निदरसुरिया ॥ 


आपुकषिया हाता चारिया | आपणाच ज ॥ 
अमृतानुभव. ५-३९. 


निरी चर साँख्यमत. 
जाल्यांशः प्रकृतरूपं विकारि 'त्रभुग च तत्‌ । 
चितो भोगापवगाथ प्रकृति! सा प्रवतत ॥ 
असंगायाश्रितेतरंधमो क्षो भेदाग्रहान्मती । 
बेधप्ुक्ति व्यवस्थार्थ पूर्वषामिवचिद्धिदा ॥ 
पहत: परमव्यक्तमिति प्रकृतिरुच्यते । 
अ्रताव धगता तद्गदसंगोहीत्यत:स्‍फुटा ॥ 
रा पं० ६९९-१०१. 
शिष्य;--पूर्वीं आपण मला सांख्यमताचा सिद्धांत सांगितला, 
परंतु तोच चांगला लक्षांत येइल असा नीट सविस्तर पुन्हा सांगा 
गुरुः--ब्या शाखाचे कर्ते कपिल महामुनी होत. ब्ाँच्या आईच 
नांव देवहुती. हे महान्‌ सिद्ध असून श्रीविष्णुच अवतार होते, जद 
सांख्यशाखानुयायांच मत आहे. पण सांख्यशाखकाराहून देवहती- 
पुत्र॒मिन्न होते, असे श्रीशंकराचायीर्च मत आहे. .सांख्यश|ख्र.. 
सूत्रात्मक होते. विष्णुअवतार कापेदानी कंलर्की सूल छत झार्ली 
आहेत. हलीं सांख्यांचीं म्हणुन प्रचहीत असकेढीं सूत्र अमिअब- 
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प्रकरण १६ चे, १२५७ 


तार कपिलानें केलेलीं आहेत. प रु ता इतर शाखकार प्रमाणभूत 
मार्नीत नाहत. विविष्णुअवतार कपिलांनीं आपलें श्ञाख आसुरी 
नामक आपल्या शिष्यास शिकविले व त्यानें सा शा्तरांत आपला 
शैष्य पंचशिखाचार्य यास निष्णात केले, ब्ा आचार्याचें इंश्वरक्ृप्ण 
है मुख्य शिष्य होत. ब्यार्नी गुरुआज्ञेवरून सांख्यशास्रांतील अन- 
क्षत भाग टाकून सब सत्राच सार सत्त आर्यीत भात्या चातुयोन 
आणिलें आहे. ब्ाांत त्यांस अर्थातत्र आख्यायेका व परमतदपघ- 
णाद भागोंस गाठ्यवे छागले, तरी स्यांनीं आपल्या अलौकिक बुड्धि- 
चातुयान साख्यशाखाच संपू्ण रहस्य बथावत्‌ आपल्या आयौतून 
आणिले आहे. तेब्हां हैं सांख्यशाख्ररूप दल्याचं नवनीतच आहे 
जया कारिकांवर श्रीशंकराचार्यचे परमगुरु श्रीगौडपादाचार्याची विव- 
रणरूप टीका आह. आचायोनी आपल्या माप्यामध्यें अप्निअवतार 
कापेलाची सूत्रे प्रमाणास न घेतां, सत्र इश्वरक्ृष्णांच्या कारिकाच 
वतल्या आहंत. सांख्यांच्या मताची एकाच अंथांत सरछ मांडणी 
पाहवयाची असल्यास झा ग्रंथार्चे सांप्रदायिक रीत्या अध्ययन करावें. 
साख्यश[खाचे सहा अध्याय व ५२६ सूत्र आहेत. पहिल्या अध्या- 
यांत शास्राचा व विषयाचा वाचकांस परिचय करून दिलेला आहे 
दुसच्यांत प्रधानापासून होणारी महतत्वादि कार्ये कोणतीं आहेत, हैं 
सांगितर्क आहे, तिसन्या विषयापासून वैराग्य कसें व्हावे, ल्ाचा 
विचार केला आहे. चव्यांत विरक्तास्यायिका वर्णन आहे. पांचव्यांत 
परमतखंडनाचा ग्रयरन केलेला आहे. सहाव्यांत सर्व शाख्राचें मत 
काय जाहे, हैं संपूर्ण परंतु थोडक्यांत सांगितलें आहे. प्रक्ृतिपुरुषाचा 
अनादिसिद्ध व दुःखदायक अविवेक दूर होऊन, भक्चतीहनपुरुष मिन्न 
असून तत्वतः असंग जआाहे, व प्रकृती पासन उत्पन्न. होणारी 
पुरुषास स्पश करीत नाहींत, है भपराक्ष जाणणें, हँच सांख्यशाश्राध्य- 
यनाच फल आहे. त्रिविध दुःखांची कारणासह निवृत्ति करणें, हें परम 
पुरुषाथोर्चे लक्षण आहे. ती निवृत्ती एहिक उपायांनीं नियमें करून 
होत नाहाँ. व कमांचरणान परलकाक प्राप्त करून घेतली तरी तेथें 
_दुःखाचा अत्यंत अभाव असतो #भर्से नाहीं. ल्ावरून दुःखाचा 
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१५८ सांख्यादिशाखमत 


अभाव हा. व्यक्त ( काय ) अव्यक्त ( कारण ) ज्ञ ( विवेक ) ह्ांचा 
विशेष विचाराने होतो. सांख्यशाखकार दोन तत्व मुख्य मानितात 
एक प्रकृति व दुसरे पुरुष. सत्व, रज व तम हा तीन गु्णांच्या 
समानावस्थेस प्रकृति असें म्हणतात. पुरुष असंग व निर्विकार आहे 
तथापि पुरुषाचा आश्रय घेऊन प्रकृति सर्व प्रपंचरचना करिते. हा 
सर्व प्रपंचसमूद्द तेवीस तत्त्वांचा रचिला गला आहे. प्रकृती पासून 
महतत्त्व व॒ त्या पासन अहंकार, त्या पासून पंचसूक्ष्म महाभूत॑, पांच 
ज्ञनिद्रियें, पांच कर्मेद्रेयें व मन व स्थूल पंचमहामतें, हीं तीं तेवीस 
तत्वें आहत, कारणास प्रकृति म्हततात व कायोस बिकृति म्हणतात. 
पुरुष कोणाच कारण नाहीं व कशाचें कार्यही नाहीं. प्रकृति ही महत- 
त्वा्चें कारण आहे, परंतु कोणाचे काय नाहीं. प्रकृति व पुरुष दोन्हीं 
अनादिसिद्धु अहित. प्रकृृति आपलें कार्य. करण्यास स्वतंल्तेनें सम 
आहे. ती आपल्या इच्छेनुरूप पुरुषास मोग व मोक्ष देके शकते. हैं 
सवव प्रमाणसिद्ध आहे. प्रमाण तीन अहेत. ( १ ) प्रत्यक्ष, ( २ ) 
अनुमान, व ( ३ ) आप्तवाक्य ( शाब्द ). इतर मतवादी जीं अनेक 
टुसरी प्रमाण मानितात, त्या सवीचा हा तीन प्रमाणामध्य अतभाव 
होऊं शकतो, असें सांख्यांचें मत आहे. वर सांगितलेलें व्यक्त हैं, सहे - 
तुक, अनित्य, एकदेशी, क्रियावान्‌ , अनेक, आश्रित, प्रधानसूचक 
सावयव, व परतंत्र असें आहे.व ह्याहन अव्यक्ताचा स्वभाव विपरीत जआहे; 
सुखदःख व मोह देणारी अविवेकी,विषयरूप, जड व परिणामी अशी 
व्यक्त व अव्यक्त हीं दोन्‍्हीं आहेत; व पुरुष ब्या दोधांहनही विलक्षण 
आहे. सत्वादिगुण प्रीतिविषादात्मक आहेत. सत्वापासन प्रकाश 
रजा पासन प्रवृत्ति व तमा पासन नियमन, हीं कार्थ होतात. तिघां 
पैकीं एक गुण दोहोचा पराभव करून, आपल्या स्वभावानुरूप कार्य 
कारितो, रज चंचल व तम जड आहे. हे गुण परस्पर विरोधी आहेतं, 
तरी तेल, कापूस ( बात ) व अभि, हे परस्पर विरोधी असले तरी, 
जसे एकोप्याने प्रकाशरूप काय कहूँ शकतात, तसे हेहीं करूं शक्रतात. 
अविवेकादि हूँ बिगुणांचे काये होय. जन्ममरण व इद्रियव्यापारं 


# ७. हर 


हीं नियमित सुरूं असल्यामुद्ें, व सबाची प्रवृत्ति एकांच कालीं होत 
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प्रकरण १६ में ५३९, 


नर ०६ नमक हय _ - 
नसल्यान, व प्रत्यक शरीरामर्य त्रिगुण व त्यां्च कार्य, बांच वैपरीत्य 
ं तर का ष क। द्रे ह। रह | (ज 


हक छ 
दिसून येत असल्यामुद्ें, पुरुष नाना आहत, असे सिद्ध होने. त्रेग- 


णाहून पुरुष भिन्न असल्यामुद्धें पुरुषाच त्रिगुणासंबंधी साक्षिस्त् सेब ॥ 
उदासीनत्व, द्रषटत्न व अकर्तृ्व हे. सहजभाव सिद्ध आर 7३० 
रे थे | "4 ड़ 80, नकात 
3 तयागाडु6 महत्तत्तादि जड़ तत्त्वें चतनवत्‌ वाठतात, तठम्थ अस 
डेला पुरुष गुणांच्या कतृत्वामुकें कर्ता असा बाठतो, पुरुषाच्या भोगानि ; 
मित्त प्रकृति झटते व पुरुषास केवल्यही देते। भज्ञा अंबपंगुन्यायाप्रमाणे 
एकमेकांच्या साहानें सर्वे जग निर्मीण होतें. बुद्धि पुरुषाचे हे विंग 
भांग नाइन दूत, व प्रकृतिपुरुषांतीलू सूक्ष्म भेद विशेष व्यक्त करून 
दाखविते, सांख्यशाख्रकर्ते प्रत्येक जीवास दोन शरीरें आहत असें मानतात 
प्यूछशरीर सहाकोशास्मक असतें, व तें मातापितरांच्या रक्तवीयीपासून 
होतें. है सहा कोश येणे प्रमाणें जाहेत. लोम, रक्त व मांस हे तीन कोश 
मातृरजोत्तथित हांत; व मेद्‌, अस्थि व मज्जा हे तीन पितवीर्योत्त्थित होत 
जश्मशरीर हूँ महतत्त्व, अहंकार, अकरा इंद्रियें व पंचतन्मात्रात्मक आहे । 
है पर्मशरार प्रथम उत्पन्न होतें व एककल्प ( महाप्रल्यापर्यत ) राहतें. हे 
प्ष्मशरीर सत्र प्रवेश करणारें, स्वतः उपभोगशन्य, अनेक बासनांनीयक्त 
व अनेक स्थूलशरीरांतून फिरणारें असे जाहे । बुद्धबादिकांस हब 
आश्रय आहे. ह्यांच्या मरते धमोनें ऊध्वे छोक प्राप्त होतो, अधर्मानें अधो- 
लोक, जज्ञानानें बंध व ज्ञानानें मोक्ष होतो. प्रक्रतिपुरुषाच्या विवे- 
कास ज्ञान म्हणतात. वैरास्यानें पुरुषाचा प्रकृतिमध्यें लय होतो, न्हणज 
उरुपव्यतिरिक्त, कोणत्याही तत्त्वाची पुरुषबुद्धधा उपासना क्रेल्यास 
उपासकांचा ल्यांच्यामध्यें छय होतो. रजोगुणोत्थितविषयासक्तिपासन 
5:खरूप संसार प्राप्त होतो. शरीरामध्यें पुरुष असतो व शरीरस्थ 
जन्मजरादि दुःखें अविवेकामुद्दें स्वतःसच मानितो. वस्तुत: पुरुष सुख- 
3:जाहून अछूग व असंग असून ही सर्व स्शीच स्वभावत: दुःखरूप 
आह. दा सश्टीची सवे रचना प्रकृतीनें पुरुषाकरितां केलेली आहे. 
परतु ती करितांना तिनें त्याबदल स्वतःच्या खाजगीकामाइतर्काच 
काव्ठजी घैतलेली दिसतें. प्रकृति जड आहे व पुरुष चेतन आहे. दूध 
हा हक जड असून ते मुलाकरितां चालित होतें € पान्हा येतो, ) 


हे 
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१३७ सांख्यादिशास््रमते 


य्याप्रमाणं जड़ प्रकृती पुरुषाच्या भोगमोक्षानिमित्त प्रवृत्त होते 
प्रकृति स्वाथाप्रमाणँच परार्थ ( पुरुषमोक्षनिमित्त ) प्रवृत्त होते. नट 
रग्भूमांवर यऊन आपले नाख्यकीशल्य प्रथम दाखवितो व नंतर पडचांत 
जाता; त्याप्रमाण ही प्रकृती प्रपचरचनचा खंत् खेकून प्रकाशनक्रिय- 
पालन नवृत्त हात, म्हणजे शब्दाद परिणामाहून पुरुष भिन्न आहे, असा 
बांध उत्पन्न करेते. प्रकृति आपण होऊनच पुरुषास भोगदेण्या- 
पासून निवृत्त होते, ती पुनः प्रवृत्त हात नाहीं, हा तिचा स्वभाव 
आह. तिन स्वेच्छन एकदा पुरुषास मुक्त केले म्हणज ती जरी स्वतंत्र 
हैं, तरी पुनः त्यास बद्ध करीत नाहीं. वस्तुतः पाहिलें असतां पुरुष 
बद्धूही नाहाँ, ता कर्घी ससारही करीत नाहीं व मुक्तही होत नाहीं 
अनेक सृष्ट पदार्थाच्री मदत घेऊन प्रकृति स्वतःच बद्ध होते, संसार 
करिते व विवेकानें मुक्त होते. धर्माधर्म, ऐश्वर्यानेश्वर्य, बेराग्यावैराग्य 
अज्ञान ब्या सात भावांच्या ( धर्माच्या ) यागानें प्रकृति पुरुष- 
भागास्तव आपलीच आपण बद्ध होते. व तत्त्वज्ञान झाल्यावर परुषा- 
करितां भांग वमोक्ष तयार करात नाहीं, सांख्यशास्राध्ययनाचें फल “मी 
क्रियारहित आहे, कता नाहीं व माझा कोणाशों संबंध नाहीं, ”” असें अप- 
राक्ष, शुद्ध व विपययराहित ज्ञान हो५, हैं होय. विवेकख्यातिनंतर 
पुरुष प्रकृतीस उपेक्षितों व प्रकृति आपल्या व्यापारापासन निवृत्त होते 
त्यामुर त्यांचा संयोग असछा तरी सगांचे प्रयोजन राहत नाहीं. तत्त्व- 
साक्षाक्रार झाल्यानतर धमांदिकारणांची प्राप्ति नसतां कुलाचक्र- 
अमणवत्‌ संस्कारास्तव तो सशरीरी राहतो. शरीरनाशानंतर प्रधा- 
नाच ( प्रकृतीर्च ) काय संपते व ते (प्रधान ) पुरुषापासून निवृत्त हात 
बच वृद्ध अवश्यभावा व अविनाशी अशा दोन प्रकारचें कंवल्य _ 
मिलते, हा हवा मताचा इत्यथ होय. सांख्य ज्या श्रर्ताच्या जोरावर . 
आपला (सद्धांत प्रस्थापित करितात, स्थांतीक कांहीच्या अर्थाची 
कसाटा षडलेगास लावून पाहिली असतां बरोबर कसास उतरत नाहीं; 
काहा श्रुति जरी अनुपलब्ध आहत तरी त्या सवेज्ञु कपिलांच्या स्मृतीस मात्र 
गांचर अशा असाब्यात व स्यांच्या जोरावर त्यांचा सिद्धांत आहे, 
जत्त तदनुयाया हहूणतात, छ्यावर दान शेका येतात॥। एक तर त्या 
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भकरण श्द् वे. द द १३१ 


श्र्ती नत्यक्ष नाहींत व दसर कापलांस जर सवज्ञ म्हणावयाच तर 
तद्विरुद्धमतसंस्थापक जे कणादादिक ते स्वज्ञ नाहींत, ह्यास काय परावा 

ह : ह्यावरून है मत जरा छंगड़े आ हद सिद्ध होते. हे प्रकृति 
वे उरुत ह्या दाहासही अनादि व अनंत मानितात व प्रकृति जड मान- 
'ह। स्वतत्र मानितात, हैँ युक्तीस सर्वीशी विरुद्ध आाहे, र बतंत्र प्रकृति 
एकदां निवृत्त झाली असतां पुन्हां स्वतंत्र असनही प्रवास बद्ध 
करति नाहा, हास सबद् पुगवा नाहीं. परुष नाना मानण्यानें श्रति- 
उफ्ति।वरुद्ध मत होऊन तें खंडनीय झालेले आहे बाकी सर्व मत 
उत्तरमामासाकारांस बहुतेक अनुकूल अस्ेंच आह. कोर्णी बद्ध आहेत 
व्‌ कारणी मुक्त आहेत एवत्याचवरून जर पुरुष नाना मानीत कप 
वलि, तर साख्यमताप्रमाणेच, बंधमोक्षादि धर्म पुरुषाचे नसून, प्रकृति- 
काय जा बुद्ध, तिचेच आहेत; व ह्या विवेकान्या अमभावामुझेंच बंध 
ते भावाझु& साक्ष, अंगिकारिला आहे; ह्यावरून प हतां बुद्धीचाच भेद 
पक हति. आजा तर असंग जाहे, व त्याचे ठिकाणी बंधही नाहीं 
व माक्षद् नाह।. अशा प्रकारचा समतोल वंचार करून पाहिलें त 
459क्ततंुरू मानछा जाणारा पुरुषाचा भेद व नानात्व ही अगर्द 
विसगत आहत. जात्मा एक आहे, व सख॒द:खादि धर्मवान व मुक्त- 
छद अभिमानवान्‌ जी विशेषशक्तियुक्त अंत:करण, तीं अनेक जाहेत 
अत मान हूं भुति, युक्ति व अनुभव बांस सर्वश्रेव रुचेवे, हें स्पष्ट 
नह. संख्या यथावत्‌ खंडन शारीरभाप्यांत श्रीमच्छंकराचार्यीनी 
भाव्या चातुयानें थोडक्यांत केलेलें आहे 

रिष्य:-साख्यशाख्रकार इश्वर मानोत नाहींत, म्हणन त्यास नाश्तिक 
म्हणावयार्चं की काय ! 

उुरुः---ईधराच अस्तित्व न मानणान्यास नास्तिक महणण्याचा 
शाखकाराचा सग्रदाय नाहीं. तें वेदवचन न मानणान्यासच नास्तिक 

णतात, * नास्तिकोवेदनिंदकः ” इतरांस नास्तिक न्हणत 
नाहति, इश्चवर न मानणान्यपिकों पूर्वमीमांसकही एक जहेत, परंतु 
ते कमीनेष्ठ आहेत, श्ावरून ते नास्तिक आहेत, असें मात्र नब्हे 
बुद्धांद वंदबाह्यांस नास्तिक म्हणावें हँंच योग्य होय 
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गहरे साख्यादिशाखमर्ते. 


सेश्रसांस्य अथवा योगमत. 
द गन 2४ 
अप्यब्धिपानान्पहतः सुमेरोन्मुलनादपि | 
अपिवन्दशनात्साथां विषमश्रित्तनिग्रहः || 
द योगवासिष्ठ . 
किंब॒हुना पांडवा | हा अग्नेप्रवेशु नीच नवा |. 
भातारेबीण करावा । तो हा योगु । 
शा० ९२--५-६६ 
शिष्य!--मला कृपा करून आपण सेश्वरसांख्य अथवा योग- 
मताच निरूपण सविस्तर करा 
गुरुः--झ्या मताचा मुख्य पुरस्कतो पतंजलि नामक महर्षि होता. 
कोणी एक महर्षि संध्योपासना करीत असतां स्याच्या ऑझकीमर्ध्ये हा 
उत्पन्न झाला, अशी आख्यायिका आहे. रुद्रयामल, बृहन्नंदिकेश्वर व 
पक्रपुराण हवा ग्ंथामध्यं ह्ाच्याविषयीं जास्त माहिती आहे. इला- 
व॒ते वधामध्यें ह्याचा जन्म झाला, छ्ांच्या वडिलांचें नांव अंगिरा व 
इंच नांव सती होय. हा जन्मतःच लिकालज्ञ होता. लोलुपा 
ही हाची पत्नी होय. सुमेरूच्या उत्तरेस असणान्या एका बठ- 
वृक्षाच्या पाकव्शेत ही त्यास सांपडली, बह्यानें आपकलें सब आयुष्य 
तपश्चयत घालबिलऊ, भोतभांडार येथील रहिवाशांनीं तपश्चर्यत अस- 
ताना ह्याचा अपमान केल्यामुतँ तपोबलानें लाने आपल्या मुखांतुन 


अभि काहून त्यायोगाने त्या दुशंस भस्म केले. योग्यांस अशा प्रकारची .. 


शाक्ते असत, है श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांनीं आपल्या पाठीवर भाजलेल्या 
मांब्यावरूनही सिद्ध होते. हे जीवेश्वराचा भेद मानितात, व्याकरण- 
महामाष्याचे कर्ते हेच होत. हाांस लोक शेषाचा अवतार समजतात 
होनी चिकिस्साशाखावरही एक उत्तम ग्रंथ केलेला आहे. त्यांच्या 
मत इंश्वर रागादिदाषयुक्त नसून जीवच फक्त स्या दोषांनी युक्त जाहे 
योग्यास समाधि इत्यादि साधनद्वारा इंश्वराचा प्रत्यय येऊं शकतों 
ता छुखाराध्य आह, सब वस्तूंची उत्पत्ति, स्थिति व छय त्याच्या 
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इच्छेनें होतात व सब क्रिया स्थाच्याच आज्ञैनें सुरू अथवा बंद 
हातात, समाधीच्या योगानें चित्त स्थिर होऊन योगी सर्व सामर्थ्यवान्‌ 
होतो व त्यास परमानंदाचीही प्राप्ती होते. हैं ह्षा शास्राचें फल आहे. 
हह परमाणुवादी आहेत. चित्तवृत्तीच्या स्वैरतेमुठें आनंदाचा बिघाड़ 
होतो, तो होऊं नये म्हणन ज्याचा अवलंब करितात व्यास «८ राज- 
योग . हहणतात, चित्त हैं सत्वाचें असल्यामुत्ठें त्यामध्यें स्वामा- 
बिक चंचलता नाहीं; परंतु रजोपादान जो प्राण तो चंचल असन व्याच्या 
क्रियेवर चित्ताच्या चेष्टा अवलंबून आहेत, ह्याकरितां प्रथम प्राणाचें निय- 
मन केल असतां इष्ट हेतु साध्य होण्यास फारशी अडचण राहत नाहीं. 
प्राणनियमनशाखास “ हठयोग ” म्हणतात. हा शाखाची सर्वे 
माहिती पतंजलीनें आपल्या योगसूत्रांमध्य दिली हे. श्या सत्रावर 
व्यासांचे भाष्य व वाचस्पतिमिश्राची व भोजाची अशा दोन टीका 
उख्य आहत, पतंजलीच्या योगशाब्राचे चार पाद आहेत. प्रथम पादांत 
समाधी व तिची वैराग्यादि साथनें सांगिती आहत, द्वितीयांत यम- 
नियमादि योगाची आठ आगे सांगून विक्षिप्चित्त हा अधिकारी 
सांगितला आहे. तिसच्यांत अणिमादि विमूतीचं व इतर विषयांचें 
यथाचित वणन केले आहे व चवध्यांत योगशाखाचें परमप्रयोजन मोक्ष 
आह उसे सांगून त्याचे यथास्थित व्याख्यान केलें आहे. ब्या शास्तराची 
>कंदर सुमार एकशेपंचाण्णव सूल्लें आहेत.अविद्या,धर्माधर्म, जन्ममोगादि- 
कर्मफल व संस्काररूप वासना इत्यादिकांचा ज्यास स्पर्शही होत नाहीं, 
आशा अ्रकारच्या पुरुषविशेषास हे इंश्वर समजतात, हीं सर्व 
-डक्षण, ह्ांच्यामते एका इंश्वराचेच ठिकाणी असतात, तो सर्वज्ञ आहे 
फालाने अवच्छिन्न नसल्यामुछें तोच ब्रह्लादिप्रजाप्रतीचा उपदेश्ट 
होय. त्या इंश्वराचा वाचक प्रणव आहे. इतके ईश्वराविषयीं सांगून 
साध्याची सिद्धी होण्यास त्याच्या कृपेची अपेक्षा जहे व॒ती क्रपा- 
विशेष प्रकारच्या भक्तीनें सर्वे क्रिया करून स्या क्रिया इंश्वरास फछाची 
अपक्षा न करतां अपेण केल्या असतां, संपादन होतें, अस्ें त्यांचें 
इश्वराविषयीने मत कपिलाच्या सांख्यापेक्षां ज्यास्त आहे. योग या शब्दा- 
गत, युजू ! धातु आहे व त्याचा अर्थ :युज् समाधौ ” हा होय; 
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१३७ क्‍ सांख्यादिशास्त्रम॑त, 


चित्तवृत्तीचा निरोध करणें हैँ योगा्चें साध्य आहे. निरोधकाढीं, द्रष्ट 
_चिन्मांत स्वरूपांत स्थित असतो व इतर कालीं वृत्तीरूप असतो. त्या 
तृत्या पांच प्रकारच्या आहत. त्यांत कांहीं दुखद असतात व कांही नस- 
तात. हैं आपके प्रमेय सिद्ध करण्याकारितां तीन प्रमाण मानितात, 
विपर्ययादि बाधकव॒त्तींचा प्रतिबंध अभ्यास व वैराग्यानें होतों. समा- 
घीच्या अनुकूलतेने गुणांचे व पुरुषाचे झालेले अविवेकजन्य मिश्रण 
दूर होते. गुण व पुरुष ह्ांचे भेदज्ञान होणें, हा वैराग्याचा दुसरा 
प्रकार होय. समाधी दोन प्रकारच्या आहेत; एक संप्रज्ञात व दुसरी 
असंप्रज्ञात होय. पहिली सविषय व दुसरी निर्विषय होय. साधकास 
 प्रथमत; ऋच्छूचांद्रायणादि ब्रत, प्रणबपू्वेक वीदंक मंत्रांचा जप व सब 
कर्मकलाप त्या परमगुरु इश्वराच्या चरणी फलाची इच्छा न परितां 
पंण करण, हैं अध्यवश्य आहे; ब्या योगानें अविद्यादि पंच क्ुश दूर 
होतात. अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष आभोनवेश हे पांच कलश 
होत, स्थूल क्लेश, ध्यानानें नाहींसे होतात. चिद्रृप द्रष्टा व बुद्धिंतत्त्व 
दृश्य, ब्यांच्या अविवेकामुद्ें भोग्यभेक्तृत्वधमेरूप संसारप्रतीति होते 
तिचा त्याग झाला, कीं संसारनिद्गति होते. दृश्य त्रिगुणात्मक आहिे 
प्रकाशरूप असलेले पदार्थ सत्वाचे, प्रवृत्तीरूप क्रिया रजाची, नियम- 
रूपस्थिति तमाची आहे. विषयानें रंगलेल्या बुद्धीचा जो विचाररूप द्रश 
तो आत्मा होय. तोच भोक्ताही पण आहे. सारांश, आत्म नाना असुनं 
ते भोक्ते आहेत, व बुद्धि कन्री मात्र आहे. एका साधकार्ने आपल्या 
तिन्ही गुणांस व गुणकायोस जोव्ठखून त्यांस समतोक करून निवते- 
विले असतां, इतर सबे साधकांस प्रधान ( प्रकृति ही ) भोगनिमित्त 
विन्मख होत नाहीं. गुण व पुरुष हाांचा संयोग वस्तुतः नाहीं, परंतु 
अविशेमुें वाटतो. ही अविद्या अनिवेचनीय नाहीं. परंतु अमरूप 
मात्र आहे. अविवेक असेल तर तो बंध आहे व पथक्तवाचे स्पष्ट 
जान असेल तर तेंच केवल्य आहे. तें ज्ञान सात भमिकांचे आदे 
व्यांतील कार्यविमक्तीरूप ज्ञान चार प्रकार ( भूमिकांचे ) आहे, 
ते असें; * जाणण्यास योग्य ते मी जाणले, आतां जाणावयाचे अर्से 
कांहीं राहिले नाहीं, ” हा पंहिला प्रकार होय; व दुसरा प्रकार, “ माशयां 
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भी 


अकरण रद्च १३५ 


सब दुःखांचा नाश झाला, आतां नाश करण्यास कांहीं ( ) 
राहिल नाहीं; ” तिसरा प्रकार, * यथाथ ज्ञान मी जाणलें; ” व चवथा 
' बुद्धी व चिद्रूप पुरुष ह्यांच्या स्वरूपाविषयी अ्रम होता, तो नाहींसा 
हाऊन स्यांच पृथक्त्व करून स्पष्ट ज्ञान होऊन विवेकख्यातीचा छाभ 
शाला;  अर्स ह चार प्रकार झालें, बाकी राहिलेंलें तीन प्रकार चित्तविमु- 
क्तीचें आहेत.विवेकख्यातीरूप ज्ञानाचा उदय होण्यास व अशुद्धता घाल- 
विण्यास योगांगांचें अनुष्ठान करणें अवश्य जाहे. तीं अंगें आठ 
आहंत, यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान 
व समाधी हां तीं आठ होत. झ्ांतील पहिली पांच बहिरंग साधनें होत 
व ठुसरी तान अतरंग साधनें होत., शेबटलीं तीनही साधनें एका- 
कालाच ज्याच ठिकाणी असतात, त्यास * संयप्री ” म्हणतात, तो 
त्रिकालज्ञ असतो; त्यास संयमावस्थेंत सर्वे सजीव प्राण्यांच्या भाषेच्या 
अथाच ज्ञान हांऊ शकतें; पूवजातिज्ञान, परचित्तज्ञान इत्यादि स्यास 
हांतात; परतु वास्तावेक पाहिले तर ही संयमास विन्नेंच होत. ब्यानें 
चित्तेकाग्रचाचा मंग होतो. व्याला बाटल्यास, तो दसन्याचे चक्षूंस विषय 
हात नाह, अथवा त्याचा शब्दही गोचर होत नाहीं. संकटें व मृत्यु ब्यांचें 
ज्ञान तर सहज हाऊन, तीं त्याँस चुकवितांही येतात. उदाहरणार्थ: 
चौदाश वर्ष वाचलले चांगदवर्च पहा ! संमयी योग्यानें आपलें चित्त 
तन्मय केल्यास त्यास हत्तीचें बल,वायूचा वेग, सिंहाचा पराक्रम, बगेरे 
आपाआपच यतात.संयमी योग्यास सूयसंयमानें चतुर्दश भुवनांचे पण ज्ञान 
हर्ति, (तिसस्या विभूततीनामक पादामध्यें जशा अनेक प्रकारच्या सिद्धीचें 
कथन कल आह. कर्म तीन प्रकारचची आहेत. दानादिक हीं शुक्ल कमें 
हात। ठुष्ट, हिख लाकाची कर्म कृष्ण असतात व मनुष्याची कर्मे मिश्र 
असतात. कमार्च इश्वरप्ीत्ययथ आचरण व फलाभिसंधीचा त्याग 
करून यांगी कम कारतात, म्हणून त्यांचीं कम द्ञा तीनही प्रकारांत 
यत नाहति. चित्त एकाच कालीं दोन भिन्न पदार्थीचें ग्रहण क 

शकत नाहा, अर ह्यांच मत आहे. योग्यानें सिद्धीची अपेक्षा न 
न कारता आपल त्रत यथास्थित सुरू ठेबिलें तर संयमी परुषास 
' धमेेघ ” समाधी होते. हीस धर्ममेघ म्हृणप्याचें, कारण की ही 
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र३६ द सांख्यादिशासमते 


पासून अशुक्लकृष्ण करमीची अभिवृद्धी होते व परम पुरुषाथीचा ब्षोव 
देखील हीच करते. घर्ममेघसमाधीच्या ल/भामुद्ठे योग्यांच्या पांच क्शांची 
व्‌ तीन प्रकारच्या कर्मीची शांती ( नाश ) होते. सवोवरणांचा नाश 
होतो व-जाणावयाचे असे कांहींच शिल्क राहत नाहीं; व निवृत्त 
लिली प्रकृति विवेकज्ञान झाल्यामुद्ठ पुन्हा भोगास प्रवत्त होत नाहीं, 
आसनें, मुद्रा व समाधी यांचे पृष्कछूच प्रकार आहत; व कुंडलिनी, 
पटचक्रे, ब्रह्मरंध व अमध्यभागांतीरू चंद्राम्ृतसरोवर इत्यादिकांचे 
यथास्थित वर्णन योगमार्गीय अ्ंथांतून दिलेलें जाहे, तें पाहिज असं- 
स्यांस जिज्ञासूर्नी हठयोगप्रदीपिकादि ग्रंथ पाहावेत, पर्तजलीच मता- 
तील मुख्य मुद्दे संक्षेपानें सांगण्याचा आमचा हेतु असल्यामुक्े ब्वा 
उपांगांचें व त्यातील सक्ष्म प्रक्रियांचें संपणं वणन आम्ही दिले नाहीं; 
द्यांतील कांहीं विषयांवर श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांस आपल्या श्रीमावाथ॑ 
दीपिकेच्या सहाव्या अध्यायांत जितका अवसर सांपडला तवब्बातच 
स्‍्यांनीं थोडें पण अतिशय उत्कृष्ट, मार्मिक व चटकदार अर्से वर्णन 
केले आहे. लह्॒या मताचा ठिकाव शांकरमतापरढें जरी छागरा नाहीं, 
तरी ह्ांतीक चित्तनिराधाची साधनें मुमुक्षूच्या चित्तांतील विक्षेप- 
दोष दर करण्यास फार उपयोगी आहेत. जीवेशधरांच एक्य जा मताने 
सिद्ध होत नसल्यामुक्ठे श्रातितात्पय ह्यांस न ककून श्रीशंकराचायोस झांच 
मत खंडन करण भाग पडले, यरवी है मत ठीक आहं. आत्म नाना 
मानण व भोक्ते असून कर्ते नसर्णे व कर्ता तिसराच असून त्याचा 
भोक्ता आत्मा मानणें इत्यादि छ्वांचे सिद्धांत घुक्ति व अनुभव ह्यास 
विसंगत व श्रतीस प्रतिकूल असे आहेत. तरी सारगहकांस ब्यांतृन 
पृष्कछच घेण्यासारखें आहे. प्रधान भोगमोक्षास विन्मुख झाल्यावर तें 
स्वतंत्र असून पुन्हा सन्‍्मुख होत नाहीं, अस हेही म्हणतात व ते 
कां होऊं नये, असा प्रश्न केल्यास, त्याचें ल्यास सांख्याप्रमाणंच सयु- 
क्तीक व सम्यक असें कांहींच उत्तर दतां येत नाहीं. दिलेली उत्तर 
उडवाउडवबीची व निव्वर्ू लपंडाबीचीं असतात. हैं श्रति, युक्ति व 
अनुमव जा कसोटीस लाविलीं असतां कोणासही ककून येइल. तिसच्या 
पादांत सांगितलेल्या सवे [सीड्धि खरोखरच योग्यास प्राप्त हांतात; बा. 
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प्रकरण १६ बे. १३९७ 


बहल सशयास जागा नाहीं. पुराणांत तर ह्याविषयों कथा आहेतच 
परंतु रणजितसिंव्हाच्या दरबारी असलेल्या जनरल हहँचरा व कर्नल सर 
वंड या दांधा पाश्चिमात्यांनी ह्याबहइल आपली खात्री ह० स० 
९८३७ साला करून घंतलली आहे; व्‌ प्रो० वुइलूसन व डोठ 
माकुआअगार इत्याद पुष्कछ शहाण्या व पदवीघर पाश्चात्यांनीं हैं पाहि- 
याच आपल्या ग्रंथांतून नमूद करून ठेविलें. आहे 
रणजीतपिंहाच्या द्रबारांगील हकौगत पुढ़ें दिल्याप्माणें ज 
३० स० १८३७ मध्य हारदास नांवाच्या एका बेराग्यानें 
आपल्या स्वत:स एका पेटीत धाडुन पुरून घेण्याचें कबूल केले, महा- 
राज रणजितासेंह यांनीं अतिशय कड़क व सक्त पहारा रात्रंदिवस 
ठेवून त्या बैराग्याचा प्रयोग होऊं दिला. चाह्लीस दिवस व चा्धीस 
रात्र ता बरागी जमीनीत पुरछला होता. त्या पेटीवर रणजितसिंहाची 
मोहार केलेली होती व त्या पेटीस एक भलेमक्म कुंदप लछाबून त्या- 
बरही महाराजांनीं आपली मोहोर केली होती. लाहोर शहराबाहेर दिवा- 
णाच्या बागत एक खड्डा खाणून त्यात ती पेटी पुरली व खड्डा साफ बजवि- 
स्यावर तथ सातू पारेल व त्या जागेंभीवत्ती रुद व मजबत भिंत 
घादून त्याच्या चारही बाजूस हत्यारबंद पाहरेकरी ठोविले, एकेचा- 
वांसाव्या दिव्शी ती पंटी बाहेर काठण्याच्या: ठरलेल्या वेलीं दरबारचे 
सब अधिकारी लोक, जनरल व्हेंचुरा, आसपासच्या प्रदेशांतील कित्येक 
इंग्रजलोक व डो० मक॒ग्रंगोर नांवाचा इंग्रजी वेद्य, है स्व व्या जागे- 
पाशी जमले; व महाराज व ही स्व मंडल्ली ह्ांचे देखत ती पेटी बाहेर 
काढण्यांत जाली. पूववत्‌ माहोरबंद असलेली ती पेटी उघड़ंन स्या बैराग्याचें 
शरीर बाहेर काढिले व त्यास परावयाचे वेढ्ीं त्याने देहभानावर आण- 
ण्याच सांगून ठंविलेले उपचार करितांक्षणीच, ता हकृहकू सावध होऊं 
लागला व कांहीं वेठान हालूं, बोल व चाल लागला. या गाष्टी विषयीं 
डा० मकग्रगार हा आपल्या * हेस्टरी आफांदे शीखस ' या नावाच 
अथात ।लाहिता, * सया फाकेरास बाहर काढावयाच वंद्या मी स्वत 
महाराज, त्याचा नातू, सरदार मडत्या, जनरल व्हचुरा जाण॑ कप्टन 
वेड दया आम्ही सबीनीं तें अद्युत कृत्य समक्ष पाहिले, जेव्हां तो 
१८ 
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१३८ . सांख्यादिशासमते, 


बेरागी बोलावयास लागछा, स्यावर्क्ी त्या बैराग्याचं तें अद्भूत कृत्य 
सिद्धीस गेल्याचें दशक म्हणून महाराजांनीं ती गोष्ट तोफा 
उडवून सबे लोकांस जाहीर केली व आपण स्वतः एक फार मूश्य- 
वान्‌ कंठी त्याच गब्यांत घातली, 

म्हास मात्र हैं खरें बाठणार नाहीं, कारण आमजी मन फारच 
कमी दजोचीं बनलेलीं आहेत, क्षयाच्या शवटच्या स्थितीत अस 
लेल्या रोग्यांच्या गांवांत जाऊन कोणी प्रो० राममर्ति नायडूच्या अद्‌- 
भुत शक्तीच्या घडलेल्या खन्‍्या गांष्टीच वणन करूं लागला तर, व्या 
अगदी खन्‍्या व हजारोंजणांनी पाहिलेल्या असल्या तरी, स्या क्षयराग्यांस 
जशा त्या असंभवनाय कोर्टीतील वाटतील तसेच आमच्या दब मनास 
योग्याच्या अदभुत सामथ्योविषयी वार्टत, यांत विशेष आश्चय नाहीं 
परंतु स्वानुभवी पतंजलीन लिहिललीं स्वानुभत तत्व सत्य असल्या 


बहल अ्रीज्ञानश्वरमहाराजा सारख्यांनीं पूर्वी लिहून ठंविल आह वलच्या शत 
कांत स्वामी रामतीथ व खामी [विवेकानंद याॉनीहीं तच सिद्ध करे जाहँ 


पूर्वमीमांसकांचें मत. 
३>७2०६<-६<-* 

वेदाधारें बोलती | केवछ कमे प्रतिष्ठिती ॥ परी कमेफरछीं 
आसक्तों | धरूनिया ॥ म्हण्ता संसारी जन्मिज | यज्ञादिक 

कप कीजे || मग स्वगसुख भोगिजे । मनोहर ॥ एथ हें वांचू 
कांहीं । आणिक सवेथा सुखचि नाहीं | ऐसे अजुना बोलती 
पाही । दुब्चुद्धी त॥ क्रिया विशेषे बहुतें । न लोपिती विधीतें । 
निषुण होऊानि धमांतें। अनुष्टिती ॥ क्‍ दे 

ज्ञा,. २-४२ व ४३--२४९ 
शिष्य;--महाराज, पूर्वमीमांसेचें मत मछा सविस्तर रीतीनें सांगावें, 
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प्रकंश्ण १६ बे. द १३९ 


गरू)---छ। शाखास धर्मेमीमांसा किंवा पृवमीमांसा असे म्हणतात 
ह्ाचा कर्ता जेमिनी नामक ऋषि होय. हा व्यासशिष्य होता, 
अशी समजूत आहे. ब्या मीमांसाशाखाचे बारा अध्याय आहेत व 
अधिकरणें दहा हजार आहेत. त्यांत कर्मानुष्ठानाचा ऊहापोह 
केलेला आहे. दा योगानें विधिपूर्वक क्माचे ठिकार्णी प्रवृत्ति होते. पेडगा- 
सहित वेदार्चे अध्ययन केलेला त्ेवर्णिक ह्या शाख्राचा अधिकारी होय 
प्यास शार्खेकरून देहाहून आत्मा भिन्न असन तो भोक्ता आहे. असें 
परोक्षज्ञान पाहिज व दंहात्मज्ञान अपरोक्ष पाहिजे, अविनाशी विषय- 
भोग मिलविणें हैं ह्ांचं साध्य होय. हैं ह्ांच्या समजुतीप्रमाणें 
स्वगीत मिद्धं शकतें, स्वस्वधर्मांस उचित अशीं कम करून विधीनें 
यजन केले असतनां स्वगंप्राप्ती होते. वेदाध्ययन संपल्यावर म्हणजे 
उपनयन झास्यानतर बारा वषोनी, प्रत्येकार ग्रृहस्थाश्रम स्वीकारून 
यावज्जीव अम्मीहोत्र यजन केले पाहिजे. कलीमध्यें संन्यास घेणें 
वंदबाह्य आहे. सब वेद कमेपर असून प्रव॒त्तीपर कर्में करावेण्या- 
विषयों त्यांची स्पष्ट आज्ञा आहे. ज्ञानानें मोक्ष मिलठ्ण शकक्‍य नाहीं 
कारण अध्यासाचा अत्यंत असंभव आहे. शिवाय 'सेद्ध गोष्ठीचें 
( अल्लाच ) जर वेद प्रातिपादन कारितात रहणावें, तर ते निरर्थक 
ठरतील. कारण जाणत्या मनुष्यांस आमने उष्ण आहे, अर्से सांगंण्या- 
-पासून काय फायदा ? त्यांत कांहीं विधि असेछ तर उपयोग. वेदा 
व्ययन संपल्यावर धमेज्ञान करून घेणे अवश्य आहे व नंतर घर्मा- 
पुष्ठान केले पाहैजे, त्या योगानें विषयांपासून मित्ठणारी सब सुखें 
निरंतर मिद्ूूं शकतात. ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य हे जन्मत:च तिधांचे 
“हणज ब्रह्मचयान ऋषधीच, यज्ञाने दंवांचे व प्रजेने पितरांचे ऋणी 
आहत, अस प्रत्यक्ष श्रुति सांगते. तेव्हां नेष्कम्यप्रतिपादन हैं केवल 
पाखंड आहे. स्वरगीत जें सुख आह, तें वैषायिकच आहे, परंतु 
स्यास तेर्थे नाश किंवा बिघडण्याची भिती नाहीं व तें अतिशय उत्कृष्ट 
अदून ते सतत भांगण्याची साधनही तेथ उपलब्ध होतात. ही स्व्ग- 
प्राप्ति ज्योतिष्टोमयागानें ब्राह्मणास होते. यज्ञांत सोमवल्लीचा रस 
ताशन कंला, तर याज्ञिक अमर होतो. यज्ञ न॑ केल्यास नरकप्राति, 
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१७४० साख्यादिशाखमत . 


अध:पतन व दोबाझ्नण्यप्राप्ती होति. ग्ृहस्थान आपणास याग्य अशा 
भार्येचें पाणिग्रहण यज्ञसंपादनाथ केलेच पाहिजे, फेश कार आहत 
तोच अग्निहोत्र बेतले पाहिजें, आठव्या वर्ष ब्राह्मणाच व शाल्राक्त 
बर्षी इतर वर्णाचे उपनयन झार्लेच पाहिजे. धर्मोवेचार करण्यापूवी 
त्यास ब्रह्मचयाश्रमांत झालेश्या सांग व साथ वेदाध्ययनाची अत्यंत 
अवश्यकता आहे. कर्म कशी कराबीत, का करावीत व कोणी कराबीत 
इत्यादि प्रश्नांत्रीं उत्तरें बेदांत मिद्ून नंतर बिंहत व इृष्ट 
करममोकडे पुरुषाची प्रवृत्ति होते. मुख्यावाधे असा आह का, यथाविध 
वेदाध्ययन करून, धमाोनुसार पुत्रोत्पातिं करावी व यथाशक्ति यज्ञ 
'केस्यानंतर मोक्षाची इच्छा करावी. मोक्ष म्हणज सुखाची प्राप्त व 
दुःखाची निवत्ति; हीं दोन्हीअंगें कायमर्ची पाहिजत, माक्षि प्रवत्ति व 
निवत्तिमछे प्राप्त होती. ग्रहण करण्यास योग्य अशा सामस्वगाद 


ह्‌ 


वस्तुच्या अ्रहणाविषयी प्रवात्ति पाहिज व ननिषिद्धा कमपासून 
_निवत होणें अवश्य आहे. धमोचे ज्ञान प्रथम होते व नंतर धर्मो- 
चरण घडतें. निष्यनेमित्तिककमानुष्ठानास घमम न्हृणतात. जा धमा 
चरणाच्या उत्तरक्षणीच त्यावें फल मित्ठत नाहीं. धर्मोचरणाच्या उत्तर- 
क्षणीं अपूर्वोध्पत्ती होते व नंतर देहपात झाल्यावर अपू्वेह्वारा स्वगादे 
 फलाची प्राप्ति होते. धमाचरण हैं दवतंत्र म्हणज परतेल नसून पुरुष- 
प्रयस्नाधीन आहे. कम करण्य[स पुरुष स्वतंत्र आहे, प्ररंतु स्याच फल 
भोगण्यास मात्र तो परतंत्र जाहे. अनिष्टनिवत्ति, इध्माति, सुख 
दःखादि भोग व॒प्रपंचस्वगांदिरिचना त्यांच नियमन कमोर्नेंच हात 
_ स्यावरून पाहतां इतर मतवादी जे इंश्वर महणून एक वेगढा मादने- 
तात, ते 'निराघार व निरथंक आहें. कमोहन भभेन्न काणी नियता 
_इश्वर मानर्ण अनवश्यक आहे. इंद्रादि देवता बह्या वज्रहस्त व पुरदर जशा 
_ विशेषणांनींयुक्त व-सावयव नसून वस्तुतः आहुतिका्ीं उच्चारिल्या जाणा- _ 
.. थ्या चतुथ्यैत देवता, हँच त्या दवतांच स्वरूप होय. नाहाँ तर एक 
'कालीं, अनेक ठिकाणीं होणान्या यज्ञांत, एकच सावयव इंद्र, आपल्या 
हविर्भागा्चें ग्रहण करसे करूं शकेल ? शक्‍्यच नाहीं. तेन्हां चतुथ्यंत 
देवता मानांबी, हैं उत्तम, त्या चतुथ्येत नामत्थ्या उचारकाला तींच 
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देवता तेथें असतें. धर्शास््र हें पुरुषांस त्यांच्या स्यांच्या योग्य कार्योत 
प्रवृतत कछून इष्ट फल देते. वेदवाक्यें हींच धमोौस आधारभूत होत 

हीं धर्म विषयांमध्ये पुरुषाका प्रवृत्त करित करित धर्मज्ञान करून 
'द्वेतात. खकचंदनादि ऐहिक भोग जरी विनाशी आहत, तरी भोगमात्र 
'बिनाशी आहेत, असे म्हणतां येत नाहीं; कारण स्वज्ञ सत्यवक्ता बेद 
सांगतो, कीं पारलेकिक स्वगोदिसुख अविनाशी आह. चातुमास्य- 
याग करणान्याछा अक्षय्य पुण्याची प्राप्ति होते, अशी श्रुति आहे 

'तेब्हां यजनादि विध्युक्त साधनद्वारा स्वगप्राप्ती कछून पेणे, हैं अत्यकार्च 
'साध्य असावे, कर्माचरणानें स्वर्ग प्राप्त होता. घमोर्चें फल भविष्यकाली 
'नहणजे धर्माचरणानंतर प्राप्त होणारें असतें. त्याचा ब्याच जन्मांत 
_ अनुभव येणें शक्य नाहीं. शिवाय वैदिककर्मीत पुरुषेच्छा बलवान 
'असते. स्यांत कमोची आपलह्या सोयीप्रमाणें वेदाशेनुसार निवड करितां 
'अैते. धर्मामध्ये विधि, निषेध, विकरुप, उत्सगे व अपवाद दांचा समा- 
वेश होतो. परुषान प्रवत्त व्हाव किवा |नवृत्त व्हाव भम्हणुन जी आज्ञा 
वेदानें केलीं, ती आचरणांत आणपणें ह्यास कर्म म्हणतात. ज्या कर्माचें 
आचरण करण्याविषयीं वेदाज्ञा आहे.त्यास विधि म्हणतात.उदाहरणाथ 


 सवग ज्यास पाहिजे असर त्यान यज़न कराव. ज्या पासून पराइमुख 


होण्याची वेदाज्ञा असेल तें निषिद्ध कम होय. उदाहरणार्थ, दारु पिऊे _ 

नये. स्वभावसिद्ध होणान्या श्वासोच्छास व निमेभोन्मेषादि क्रियांस कर्म 
म्हणत नाहींत. कर्म पांच प्रकार्चें असते;। कायिक, वाचीक, मान- 
सिक, इत व अक्त हे ते प्रकार होत. ब्रीहीनीं यजन करावें, - किंवा 
विहित असेल तर यवांनींही करावें,ह। ऐच्छिक विकल्प जाहे।; व 
व ऋग्वेचांनीं उदित होम करावा व यजुर्वेद्रांनीं अनुदित करावा, ह| 
व्यवाध्थित विकल्‍प होय. ऐच्छिक किंवा संभावित व व्यवस्थित असे 
है दोन विकल्प आहेत. कोणत्याही प्राण्याची हिंसा करूं नये, हा . 
उत्सग म्हणजे सामान्य विधि होय; व अभिष्टोम नामक यज्ञांत पशूर्चे 


 आरुभन ( हिंसा ) करा8वें, हा ता उस्सगाचा अपवाद 
होय; किंवा आहवनीय नामक अर्ीत हवन कराबें, हा. 
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का ््््ि 
उत्सेगे होय; व ब्याचा अपवाद * अश्वत्य पदे पढे जुहोति ! 


हा होय. धर्मजिज्ञासेला सहा प्रमाणें ग्राह्य अद्दित. श्रुति, छिंग 
वाक्य, प्रकरण, स्थान व समाख्या ही तीं प्रमाणें होत. श्रति, लिंग 
इत्यादिकांमध्यें परस्पर विरोध येत असल्यास पुढीऊ पुढील प्रमाण 
दुबेल समजाबें, उदाहरणाथे श्रति व लिंग ह्यांच्यामध्यें विरोध दिसून 
आस्यास श्रतांस बलवानत्व यऊन लिंग दबेल ठरत,  नरपक्षरव: 
अत;  दुसच्या पदांची ज्यास अपक्षा नसत त्यास श्रुति म्हणाव 
कोणत्या मंत्राचा विनियोंग कशा करितां व कोणध्या देवतेकडे आहे 
ह्याच प्रकाशन हिंगद्वारा होते. लिंगादिकांचे ठिकार्णी प्रत्यक्ष विनि- 
योजक शब्द नसतो, स्याची कछपना कराबवी छागते. कबढ्पनेपेक्षां 
श्रतात तो विनियोग स्पष्टच असल्यास अथोतच लिंग दुबेल ठरणार 
पुदील पारिभाषिक संज्ञा स्पष्टच असल्यामुद्ठे त्यांच विवेचन करण्याचे 
कारण नाहीं. प्रत्यक्ष व अनुमान यांच्या योगानें ज्या उपायाचें ज्ञान 
होत नाहीं, तो उपाय वेदाशिवाय कल्र्णं शक्‍य नाहीं. ज्या कमों 
विषयीं विधि किंवा निषेध सांगितलेला असतों, त्यों कमोंच्या फलाचा 
अनुभव याच देहांत येइल असा नियय नाहीं . वेद हा सिद्धाथोंचे ( ब्रह्मार्चे ) 
प्रतिपादन करीत नाहीं.तो क्रियापरच आहे.सिद्धाथाचे ज्ञान इतर प्रमाण- 
द्वाराही होऊं शकतें. व्यास वेद नको आहे. जी गोष्ट इतर प्रमाणांनीं कब्णे 
शकक्‍्य नाहीं, तीच सांगणे वेदार्चे काम आहे. मनुष्यास दोन पाय 
आहेत, हा सिद्धार्थ इतर रितीने जाणतां येणें शकक्‍्य जाहे. त्यास 
बेदाची अपेक्षा नाहीं, तेव्हां सिद्धार्थोर्चे प्रतिपादन वेद करितात, असें 
म्हणावे, तर ते निष्फल ठरतील, तेब्हां ते क्रियापरच आहेत, अर्से 
म्हटल्या शिवाय गत्यंतर नाहीं. वेदांतीलः संहिता व ब्राह्मण हे भाग 
कमपरच आहेत, यांत तर बिलकूलछ वाद नाहीं. आता उपनिषर्द मात्र 
कर्मपर नाहींत, अर्से किस्येक म्हणतात, परंतु तें प्रतिपादन पूववापर- 
विचार केल्यावांचुन आहे. प्रथम जर उपनिषद्भाग क्रियापर नसेल,तर तो 
निरथेक ठरेल व बेंद्‌ तर निरथेक नाहींच नाहीं, तेव्हां उपनिषद्भाग 
फक्रियापरच मानण अवश्य आहे जामभनाआवचाय म्हणतात, वद्‌ 


कर 


कमोंथे असल्यामुछं, ज्या वेदमागांचा कमोशी संबंध नाहीं, ते बंद 
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[ग निरथक होत. तेव्हां सब वेदांतवाक्य कस्योचा, देवतेचा अथवा 
फलाचा निर्देश करण्याच्या द्वारानें, कमशेष अथवा कमकांडांर्त।क 
वाक्यांच्या प्रवणीरपच आहेत. किंवा त्यांची प्रवत्ति उपासना, अ्रवण, 
मनन इत्यादि निरनिराब्या कर्मीच्या विधानाकरितां झालेली आहे, 
- असे समजावे पाहिजे तर ! ग्राह्य काय व अग्राह्म काय, काय कराब 
काय करूँ नय, इत्यादि गोष्टी इतर प्रमाणद्वारा कछूणें अशक्य आहे. व 
तेंच वेदांस शक्य आहे. ज्ञानानें प्रवृत्ति अथवा निवृत्ति होण्याचा 
संभव नाहीं, व प्रवृत्ति निवृत्ति नसलक तर फलही नाहीं. ह्याव- 
रून वेदाचा एकही भाग किंवा एकवाक्य ब्रह्नज्ञानप्रतिपादनपर 
नाहीं. ब्रह्मपर म्हणून प्रसिद्ध असलेलीं वेदांतवाक्यें हीं कर्म विधीच्या 
निव्बछ पुरवण्या आहेत, असे साधकबाधक प्रमाणांचा विचार केला 
असतां दिसून येतें. पूर्वमीमांसेचे * अथातो धमजिज्ञासा ? हें 
पाहिल सूत्र होय. हा सन्राने वेदांचा उपयोग उत्तम रीतीनें 
करून दाखाबैला आहे. प्रत्यक्ष कमप्रतिपादक व प्रवतंक जो वेद 
भाग, तोच प्रमाणभूत धम होय, असे दुसरें सत्र सांगतें. वदामध्य 
विधि, निषेध, मंत्र व॑ अथंवाद इत्यादि भाग आहत. विधि व निषंध झा 
तर क्रियाच आहंत व मंत्र आणि अथवाद है क्रियेस साधनाीमत व 
उत्तेजक असक्‍्यामुद्०ें तेही भाग क्रियापरच ठरतात. अथंवादांत कांही 
कथा असतात, त्या योगाने विहित कायास उत्तेजन मिलते 
व निषिद्धापासून निवृत्ति होते; अग्निहोत्रादिकांच जे अनुष्ठान करितात 
त्यांच विद्या व समाधीच्या उत्कषोमुलें देवमागानें इष्टलाकांस गमन 
होते व इष्ट, पत॑ व दत्त ह्या कमोनी कमंठ चंद्रलोकावर प्रवमार्गानें 
जाता. राजाने शंभर राजसययज्ञ केले तर पढें त्यास इंद्रपद प्राप्त 
होते; ब्राह्मणानें सारखे शंभर जन्मपर्यत ब्रह्मकर्म केली तर ब्रह्मंदवार्चे 
पद प्राप्त होते; “बात जरामरण नाहीं. तेथ भांजनास दिव्यान्नें 
व पिण्यास अमृत अस6; अमृताच्या नुसत्या दशनानेंच तृप्ती होते मग 
पिण्याचा संतोष काय असेल बरें £ कामधेनूची खिल्लारें, कढंपतरूंच्या 
बागा व चितामणीच्या सडका तेथे आहेत, अप्सरारादिक ख्रियांचे उप- 
भोग यथेच्छ मित्ठतात. रंभा उर्वश्यादिकांचें नाच व गंधर्वांची गाणीं 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


१७७ सांख्यादिशास्त्रमते 


. इस्योदी मनोरंजनाची अनेक साधने तेथें नेहमीं जय्यत तयार अस- 
तात, अशा तप्हेचे सख कोणांस नको बरें ? सास हवें आहे. हेंच 
सुख मोक्ष होय ब तो कमोनेंच साध्य आहे. तीं कर्म नित्य, 
नेमित्तिक, काम्य व प्रायश्रित्त हीं होत, स्नानसंध्यादि नित्य कम होत 
व श्राद्धादि नेमित्तिक होत, हीं केल्यानें कांहीं नवीन फलपापि नांहीं 
परंतु न केल्यास मात्र पाप छागतें. करितां पापप्रतिबधाथ द्यांच यथो- 
चित आचरण करावें. ज्या कमोंच्या भोगाथ पुन्हा जन्म ध्यावा 
गतो अशा काम्यकर्मीचा व निषिद्ध कर्मोचा त्याग करावा व चकून 
. निषिद्ध कम घडल तर प्रायश्वित आचरण कराव. प्रायाश्वत्तान जन्मां- 
तरीचेंह्ी पातक भस्म होतें. नित्यनेमित्तकानें नवीन कमे उत्पन्न न 
होऊन पापप्रातिबंध मात्र होतो व प्राय:श्वित्तानं मागीक अखिल पात- 
कांचें दृहन होते. मागील पण्याच्या फलत्यागाने अंतःकरण शुद्ध 
होऊन पढें पापवासनांचा उद्धव हांत नाहीं.ब्ाा जन्मी काम्यकम न केल्यानें 
पुढें भागदेणारे कर्म तयार होत नाहीं. पूर्वजन्मांताल काम्य कमोच्या 
फलाशेचा त्याग कला म्हणज तींही विन्मुख हातात, अथांत्‌ निरुप- 
योगी ठरतात. ब्वाप्रमाणें संचित नाहींसें होतें, क्रियमाण तयार होत 
नाहीं. व प्रारब्ध भोगून संपल्यावर पूवक्ृत विहित कर्मोचरणानें उपरि 
निर्दिष्ट केलली स्वगैप्राप्ती होते. स्नान, संध्या, पंचमहायज्ञ इत्यादि 
नित्य कम होते. सूय, चंद्र यांची अहण, अधोदय, महोदय, गज- 
या कपिलाषष्ठी इत्यादि पवणी, व अतिथिआगमन वगरे प्रसंगींकराव- 
याचीं जीं कर्म, तीं नेमित्तिक होत. पन्नकामेष्टी, कारिरीयाग इत्यादि 
काम्य कर्में होत. परखीगमन, अपेयपान व अभक्ष्यमक्षण व कतंव्य- 
विस्माति हीं निषिद्ध कमें होत. प्रायश्रितांत दोन प्रकार आहेत, एक 
साधारण व दरें असाधारण होय. सवब॑ पातकावर चाहलणारें गंगा- 
सस्‍नानादि प्रथम प्रकाराचे उदाहरण होय.व परख्रीगमन्याचे शिश्ष उपटावे 
हैं दसन्‍्याचें उदाहरण होय. अशा प्रकारचे कमौर्चे पांच वर्गें आहेत 
त्यांत काम्य व निषिद्धाचा त्याग करावा. बाहिमुंख पुरुषाची कर्माकड़े 
प्रवृत्ति व्हावी म्हणून वेदानें काम्य कम सांगितलें आहे. निस्यनैमित्तिक 
. कमोर्चे यथाचित आचरण कराब व प्रसंगानुसार प्रायश्रितही घेत असारवे व 
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प्रकरण रद थे. १४५ 


यथावसर साधारण प्रायश्विताचें आचरण करित जावे, हैँ उत्तम. छा 
हातोटीने करें केल्यास स्वगे म्हणजे आपले मिराशीर्चें वतनच होऊन 
राहील, असें पूर्वे मीमांसक जैमिनीचें मत आहे. सूत्रकार जैमिनी होत 

त्यांवर शाबरस्वार्मीर्नी भाष्य केलें आहे. वातिकें प्रसिद्ध कुमारिल- 
भट्ट ह्वांनीं केलेलीं आहेत. हे मोठे प्रसिद्ध मीमांसक होते. ह्ार्नीच 
बोद्धधर्माचा वृक्ष जगदी भरांत असतांच आपल्या वार्तिकरूप कुठा- 
रानें जमीन दोस्त केला. हैं मत जरी खंडित आहे. तरी ब्यांतील 
कांहीं समजुती आमचे समाजांत अद्याप प्रचालित आहत 


शक कक. 45०- आस 


वादिकउपासना. 
उपासाविधयस्तत्र चत्वारः परिकीर्तिताः । 
संपदारोपसंवगोउध्यास इते मनीषिभि! ॥ 
शिवगीता १२--९ 


जैमिनीनें पंचाध्यायात्मक संकर्षण नामक कांडांत उपासनेचा विचार 
केलेला आहे. व छांदोग्यादि उपनिषदांतुनही ह्याचे कांहीं प्रकार आढ- 


. छतात. उपासनेच्या साधनांचा व फछाचा उत्तर मीमांसेच्या दुसच्या 


व तिसन्‍्या आध्यायांतही मधून मधून विचार केल्याचे दिसते 
आत्मेत्येवोपासीत्‌ ” अशा प्रकारची वेदांतवाक्ये आहेत वच्या 


. वाकक्‍्यांत उपासनाविधि सांगितलेला आहे,. उपासनेचा विषय सम- 


जणें जरूर आहे, म्हणन तो विषय आत्मा होय, असे दशविले 
आहे. अथात्‌ ब्रह्म हैँ उपासना विधीचा शेष म्हणन कथन केले गेल 


. आंहे. कारण वेद प्रवृत्तिनिवृत्तिपरच आहे व वृद्धव्यवहारद्दी त्यास 


 अनुसरून असलेला दिसन येतो. * आत्म्याठा अवलोकन करावें, ? ब्यांत 


०, 
हा 


ि 
“४ 


. आत्मावलोकन हा विधि आहे. स्व॒तःचा आत्मा म्हणुन त्याची उपा 


उना करावी, असे बृहदारण्यक श्रतीनेंही उपासनेचें विधान केले 
१९, द 


397 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


१४६ साख्यादिशास्रमर्ते, 


आहे. वैदिकउपासनेच चार प्रकार आहेत. प्रथम संपत्रूप उपा- 
सना होय, संपत्‌ म्हणजे कमाशी संबद्ध असलेली उपासना. अल्प जीं 
अध्निहात्रादि कर्में, त्यांचें ठिकाणी शाख्रानुसार मोठ्या कर्मीची कल्पना 
करणे, म्हणजे मोठ्या कर्माचे जें फल, स्याच्या इच्छेनें अढप कर्म 
करण, ह्ाला संपत्‌ असे म्हणतात. उपासनेचा आधार असलेली जी 
अखपवस्तु, तिच ठिकार्णी कांहीं तरी साम्यानें मोठ्या वस्तुची करपना 
करण, हाला संपत्‌ असें म्हणतात. अल्प वस्तूचा मोठ्या वस्तुशी अभेद 
आहे, असे ध्यान करणें, ही संपत्‌ होय. उदाहरणार्थ मनाच्यावत्ति 
अनंत आहेत, व विश्वेदेव ही अनंत अहित, तेव्हां ह्या दोहोंमध्यें 
_ नतत्व हैं साम्य आह. मन ही अल्पवस्तु आहे व विश्वेदेव झा 
९ उत्कृष्ट आहेत, परंतु दोहोंत समान असलेले अन॑तस्व त्या 
दोहोंत साम्य दाखवितें, मनामर्ध्य विश्वेदेवांची कल्पना कराबी आणि 
, नप आधार नाहींच, असे समजून त्याचे ठिकाणीं आरोपित 
केलेल्या विश्वेदृवांचेंच ध्यान करावें, म्हणजे अनंत छोकांची प्राप्ती होते 
अर्स इंहदारण्यक श्ति म्हणतें. जीव व ब्ह्न ब्यांचे ठिकाणीं चैतन्य हा 
के समान धर्म आहे. स्यामुक्ठें जीवा्चें ठिकाणी बद्दृष्टी करावी, 
आणि पूर्वी जैँ जीवआलंबन होतें, तें नाहीं असे कर्पन ब्रह्मचितन 
कराब, 'हणजे मीक्षरूप फलाची प्राप्ती होते हा संपाद्षधी होय. दुसरा 
अध्यासावाध हाय. ब्रह्म नसलेल्या मनःप्रमतींच्या ठिकाणीं ब्रह्नबद्धी 
करावी. आदित्य इत्यादिकांचें ठिकाणीं अल्लदष्टीचा अध्यास सांगितलां 
क्‍ आहे. सपत्‌ व अध्यास झांत हा भेद जाहे कीं,संपत आरोग्य प्रधान 


_जिर्ते व अध्यास हा अधिष्ठान प्रधान असतों. अधिष्ठानावर ज्याचा 
_राप केला जसतो, स्याचेच मुख्यतः चिंतन करणें, ही संपत्‌ 
हाय व अधिष्ठानाचिच प्राधान्यतः चिंतन करण, हा अध्यास होय. 
तिसरा संवर्गविधि नामक उपासनेचा प्रकार आहे. संवर्ग म्हणजे 
इतराचा सहार करून त्यानां आपले ठिकाणी स्थापन करणारा विधि 
 होय. कम वाइ| हा संवर्ग आहे. कारण, जेब्हां अप्नि विश्वुन जातो, तेब्हां 

वायुचेंच ठिका्ी तो छीन होत असतो, जेव्हां सर्य॑ अस्तास जातो 
तव्हा ता व चद्राचा अस्त होतो तेच्हां तो ब जेब जञ्द्क क्‍ शुष्क 


97 50090 390] 5॥0॥ ३ €(09५ ५७॥0॥क्षांह0/8/५80॥9/.00॥॥ 


प्रकरण १६ वें. . १४७ 


होऊन जाते तेव्हां ते, वायूतच मिसत्ठतें. सारांश ल्या सवीचा वायु 
संहार करीत असतो. हा देवसंबधी संवर्ग झाला, आता आपत्म्याचा 
पहा. प्राण हा संवर्ग आहे. कारण झोंपत वाणी, चक्षु, मन व अ्रव- 
ऐंद्रियादिकांचा प्राणामर्ध्य लय होत असतो; हे दोन संवर्ग म्हणजे 
संहारक आहेत. स्याचप्रमाण वृद्धिक्रियेशी योग असल्यामुके जीवच 
ब्रह्म, असे ऐक्य ज्ञान होतें. आता चवथी आरोपविधिनामक उपा- 
सना होय. ती शिवगीतेत सांगितल्या प्रमाणें समजावी: छांदोग्यउप- 
निषदांतील उद्बीथठपासना व्‌ मांडक्यउपनिषदांतील ऑकारउपा- 
सना हे आरोपविधीचेच प्रकार होत. प्रणवाक्षर ब्रह्मस्वरूप आहे. तें 
प्रणवरूप ब्रह्म मी आहें. प्रणवार्च ध्यान दोन प्रकारचें आहे, एक 
परब्रह्म रूपान व दुसरे अपरब्रह्म रूपानं; किंवा एक निगुण व दसरे 
सगुणरूप होथ, निगुणचिंतक मुक्त होतो व दसरा ब्रह्मलेकी जातो 
सकाम निगुणउपासना केल्यास क्रमानें दोन्हीही फरें प्राप्त होतात 
अखिल कार्य व स्यांची कारणें हीं सवे ऑकाररूप आहेत. सर्व लछौकिक 
व्‌ वैदिक शब्द ओंकारापासून झालेले आहेत. श्लाप्रमाणें पाहतां सर्व 
नामें व रुपेंहीं ओंकार स्वरूपच आहेत, व ओंकार ब्रह्मरूप आहे. बा 
प्रमाण ओंकाराचें ब्रह्मरूप करून [चिंतन व ब्रह्मरूपओंकारांच आ- 
स्याशी अभेदचितन करावें. आस्याचे चार पाद आहेत व ओंका- 
राचेही चारच आहत, इत्यादि सब साम्य आहे, म्हृणून आत्माच 
ब्रह्मरहूप आकार आहे, असें चिंतन करावें. ह्लास ओंकारउपासना 
म्हणतात, अहंग्रह नामक उपसना ब्रह्नछोकप्राप्ती करून देते, सगुण 
अथवा निगुण ब्रह्माच॑ आपण आपल्याशी अभेदचिंतन करणें, हैं 
त्या ध्यानाचें लक्षण होय. नममदेश्वराचें शिवरूप करून अथवा शाहि- 
ग्रामाच विष्णुरूपं करून जे ध्यान, ते प्रतीक ध्यान होय. मन व 
आदित्या्च ज॑ ब्रह्मरूप करून ध्यान, तेंही प्रतीकच होय. बैकंठवासी 
विष्णुच चतुभुजमूर्तिरूप जे ध्यान व “मी ब्रह्म आहे ” हें ध्यान 
हीं दोन्‍्हीं ध्येयानुसारच ध्यानें आहेत. परंतु ह्यांत विशेष भेद येव- 
ढाच आहे कीं, दुसरें ध्यान जहंग्रहडपासनेत येतें व पहिलें येत 
नाहीं. उपासनेस विधि, विश्वास, हृद्ट व पुरुषेच्छा पाहिजे असते. 
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६४८ स्राल्यादिशाख्ममर्ते... 


गंडकीशिलेच्याठिकार्णी विष्णुध्यान करण्याचा अत्युक्त विधि आहे व 
_ाच्या मदतीस बाकीचे ( म्हणज विश्वास, हट्ट व पुरुषेच्छा ) दिले 
तर उपासना होणें शक्य जाहे. ज्याचें चित्त शुद्ध आहे, परंतु स्थिर 
नाहों, तो उपासनेचा अधिकारी होय. “ मी ब्न्न आहे ” ब्वा अहं- 
अहउपासनेची निरंतर स्थिरता बृत्तावर होईंल,तर मोक्षप्राप्ती होईल.म्हणजे 
उपासक उपास्थरूप होइल, हैं उपासनेचें फल होय. महावाक्याचा 
उपदेश ज्याच्या बुद्धीत ठउसत नाहीं, तो रूयचितनरूप ध्यानाचा 
अधिकारी होय. ज्या उपासनेचें विधान केले असेल, तेथें उपास्यवस्तु 
विधिप्रणीत उपास्यदेवता सारखीच षाहिज, असा नियम नाहीं. 
शालिश्ाम चतुभुज नसतो. शाख्नाज्ञेनें व्या बस्तुचें मूलरूप त्यागून 
तेथें के स्वरूपभावना करावी. तसे 3» हैं अक्षर वस्तुतः ब्रह्न 
नाहीं, तथापि श्रुस्यज्ञेनुसार त्याची ब्ह्मरूपानें उपासना व त्याचें आप- 
स्थाशी अभेदष्यान घडणें शक्य अहे. उदाहरणार्थ, स्वर्ग, मेघ, भूमी, 
उरुप, स्त्री या पांच पदार्थावर अभिभावना करावी; व श्रद्धा, सोम 
वृष्टी, अन्न व वीये, हे पांच पंचामिच्या आहुतीरूप समजाबेत, असे 
छांदोग्यश्रुति सांगते. अ्मींत व वंरीक पदाथीत साम्य नसतां जशी 
उपासना हों शकते, तशी अहंग्रहडपासनादा। होणें शक्‍्य जहे. 
_ आपणासह सत्र जिकडे तिकडे उपास्थरूपाशिवाय इतरांचा प्रत्यय 
कोणच्याहि अवस्थेंत केव्हांही येइनासा झाला, म्हणजे उपासनेचा परि- 
पाक झाला, अससे समजावें. ही शास्त्रकारांनीं उपासका करितां उपा- 
सनेची कत्तोटी उधड ठेविली आहे. छयावर आपसल्या उपासनेचा 
कस लावावा, द 
न्यायमत व वेशेषिकमत. 

_ भुरुः--न्यावसूत्रांचा कर्ता गौतम नामक ऋषि होय. श्यांची 
_ अद्धिमत्ता अपूब असल्यामुद्रें ह्यांस अक्षपाद असे म्हणतात. श्यांच्या 
सूत्रएमक शाखाचे एकंदर पांच अध्याय जाहेत. द्ाा शात्राचें सर्व 
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प्रकरण १६ थे. १४५, 


तात्पय. मधुसदनसरखतीचे सहाध्यायी गदाधर पण्डितांनीं मोठ्या 
चातुयानें थोडक्यांत आपल्या ग्रंथामध्यें ग्रथित केले जाहे. हैं शास् 
शब्दप्रधान नसून युक्तिप्रधान आहे, न्यायकर्ते चार प्रमाण मानितात 
व वेशेषिक दोन प्रभाणें मानतात, वैशेषिकशाखाचा कतोी कणादऋषि 
असुन लाने ह्या शाखावर दहा अध्यायाचें सत्रात्मक शासत्र केलेलें आहे 
दोघेही परमाणुवादी आहेत, परंतु एक सोछा पदाथ मानितात व दुसरें 
सात मानितात. प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टांत, सिद्धांत अब- 
यव, तक, निर्णय,वाद, जर्प वितंडा,हेल्वाभास,छल,जाति आपएि निग्नह- 
स्थान, या सोढा पदाथीच्या तस्वज्ञानानें मोक्षप्राप्ती होति, असें न्‍्याय- 
कर्ते गौतम मानतात, द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय 
थे अभाव अस सात पदाथ कणाद मानेतात; पुनः व्यांत नऊ प्रकारची 
द्रव्य आहेत व चोविस गुण आहत. कर्माचे प्रकार पांच आहेत 
सामान्य दोन प्रकार आहे. नित्य द्वव्यांत रह्मत असब्यामुद्?ें बिशे 
घाचे प्रकार अनंत आहेत. समवाय एकच आहे व अभाव चार 
अकारचे आहत, नऊ द्र॒व्याचे दोन विशेष घमम आहेत; एक नित्य व एक 
अनित्य; परिमाणुरूपानें द्रव्य नित्य असते व कार्येरूपानि द्रव्य अनित्य 
असते. है दिशा व काल मानितात. ज्ञानाच्या अधिकरणास आत्मा असे 
म्हणावें. हा ज्ञानाचा खजीनाच आहे,म्हणजे झ्ाांत ज्ञान राहते. ह्ांत दोन 
प्रकार आहेत, जीवात्मा व परमात्मा; परमात्माच इंश्वर होय. हा 
एक असन सवेज्ञ व सुखदुःखरहित आहे. जीवात्मे मात्र प्रति 
शरीरांत भिन्न भिन्न आहेत. परंतु ते विभु असन नित्य आहेत. मन 
परमाणुरूप असुन तें अनंत आहे. सुखदुःखाची उपलब्धी ब्याच्या 
द्वारेंच होते. आत्मा स्वरूपतः जड आहे. परंतु मनाचा संयोग 
झाला म्हणजे ज्ञान उत्पन्न हातें। परंतु फक्त पुरितत्‌ नाडीमध्यें मनाने 
अवेश केला की आत्ममनःसंयोग असुनदही ज्ञान होत नाहीं. बुद्धि 
ज्ञानाच प्रकार दोन आहेत. एक स्मृति व दुसरा अनुभव होय. अनु 
भव यथाथ व अयथाथे असे दोन प्रकारचे असतात. अनुमानप्रमा- 
 णाचे पांच अवयव आहेत. प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय आणि 
_ निगमन दे तें पांच होत. अनुमान मांडतांना पक्ष, साध्य, द्वेतु, 
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है लाख्यादिशाखमत्ते,.. 


ब॒ व्याप्ती, दृष्टांत ह्वांची अवश्यकता आहे. पवेतावर दिसणाभ्या धुरा- 
वरून अभिवें अनुमान करावयाचें असल्यास, पवेत हा पक्ष होय, 
घुमव॒त्व है हेत होय, व अम्निचे अस्तित्व साध्य होय, ज्याठिकाणी 
घूर असतो तेथें वन्हि असतो, ही व्याप्ति होय. श्यास दृष्टांत स्वय॑- 
पाक घराचा होय, असें अनुमान मांडतात. अमुक पदाचा अमुकच 
अथ व्हावा, हैं इंश्वरसकेतानें ठरतें. त्या पद्समूहास वाक्य म्हण- 
तात; यथाथेवाक्यांचा जो वक्ता, त्यास आप्त महणावें| व त्याच्याच 
बचनास कायतें प्रामाण्य आहे. वाक्य दोन प्रकारचीं आहेत, एक 
छोकिक व दुसरें वैदिक होय. वैदिक वाक्य इंश्वराकड्ूून आलेलें आहे 
म्हणून सर्वच स्वेभैव प्रमाण होय. परंतु जेर्थ वैदिक वाक्याच्या 
अर्थास अनुमान विरोधी येइंछ, तेथें त्याचा अर्थ अनुमांनानुसार बद 
_ छावा, सव स्वतंत्र छोकिकवंचने अप्रमाण होत. विहितकमोपासून 
धर्मोत्पत्ति होतें. जगांत दिसणान्या सवे पदार्थाचरा सांगितलेल्या सात 
पदा्थीत समावेश होतो, असें कणाद म्हणतात, व सोढ्ठांत होतो 
असें गीतम म्हणतात, वेशेषिकसूलावर प्रशस्तपादाचार्यार्चें भाष्य 
आहे व स्यावर श्रीधरांची न्‍्यायकदली नामक टीका आहे., गौतम- 
सूलावर वात्स्यायन अथवा पक्षिलस्वामीर्च भाष्य व त्यावर विश्वना- 
थाची टीका आहे. शंकरमिश्र व जयनारायण हे जसे कणादार्च प्रसिद्ध 
टीकाकार तसेच हे होत. तलज्ञानानें मोक्ष प्राप्ति होते, आणि इतर 
पदाथ्थाहन मिन्न असकेले ज॑ आत्मतत्वज्ञान ते मोक्षप्रात्ति कशी करून 
देइंठ, अशी शंका राहतें। म्हणून मिथ्याज्ञाननिदृत्तीद्वारान॑ आत्म- 
तत्त्वज्ञान मोक्षप्राप्ति कछन देह, असे दशविण्याकरितां, दुःख 

जन्म, प्रवाति, दोष व मिथ्याज्ञान, बह्यपिकों पुढल्यापुढल्यांचा नाश 
झाला असतां, अलिकडल्या अलिकडल्यांचा नाश होत असस्यामु्रे 
मुक्ति प्राप्त होते, असें पुदील सूत्रांत सांगितरें आहे, मिथ्याज्ञानाचा 
नाश तथ्वज्ञानानें होतो, व एकवीस दुःखांचा नाश होऊन आत्मा 
शांत व जडावस्थेत राहतो. तत्वज्ञान मननाने होते. * आत्मा इतर 
पदार्थाहन मिन्न हे. जे इतर पदाथाहून भिन्न नाहींत, परंतु उलट 
इतरपदार्थरूपच आहेत, स्यास आत्मा म्हणता येत नाहीं। उदाहर- 
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प्रकरण १६ बे, १७१ 


णार्थ घट * अशा तच्हेच्या व्यतिरेकी अनुमानानें इतर पदार्थाहन 
आत्मा भिन्न जहे, असें ज्ञान होते. अशा तप्हेचें जे चिंतन त्यास 
« मनन ” म्हणतात, इतर पदाथीचे ज्ञान झाल्याशिवाय इतर पदा- 
थीपासून आस्म्याचे प्रथकत्वाने ज्ञान होणार नाहीं. ब्याकरितां इतर 
पदाथार्च निरूपण तस्वज्ञानोपययोंगी आहे. आत्मा व्यापक व्‌ जड़ 
आहे, नेय्यायिक व वैशेषिक अन्यथाख्याति मानणारे जाहेत . खुख- 
दुःख, ज्ञान, इच्छा, ढ्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधमें, शान, संस्कार, 
परिणाम, प्रथक्त्व, संयोग व विभाग, हें चौदा जीवात्म्याचे गुण होत; 
व संख्यादि विभागान्त गुण इंश्वराचे ठिकाणीं असून, व त्या्चे ज्ञान 
इच्छा व प्रयत्न हे नित्य आहेत. ईश्वरेच्छेने 'परमाणुमध्ये क्रिया 
उत्पन्न होते व नंतर व्यूणुकञ्यणुकादि बनून, कायप्रपंच तयार हातो. 
ईश्वराचें नित्य म्हणून सांगितलेले तीन गुण जीवातही आहेत, परंतु 
ते अनिध्य आहेत, जीवांचें ज्ञान अनित्य असल्यामुझ जव्हां ज्ञान 
गुण असतो तेब्हां जीव सचेतन होतो, व ज्ञान नाशानंतर जडावस्थेंत 
असतो. आकाश, काल, दिशा, जाति व मन हे नित्य आहेत. पर- 
माणू स्वभावतःच नित्य आहेत; झरोक्‍्यातून येणान्‍्या प्रकाशांत दिस- 
णास्या रजाचें सहाव्या अविभाज्य भागांस परमाणु अस म्हणतात. 
देहात्मआंतीमु्ें रागद्वेषादिक व त्यापासून धर्माधमांकडे प्रवृत्ति व 
त्याचे फल सुखदःखोत्पत्ति हैं होय. आत्म्यास संसार प्राप्त होष्यार्चे 
कारण आंतिज्ञान होय. आत्म्याच्या व इतर पदार्थाच्या अविवेकास 

आंति म्हणतात, ती बिवेकानें जाते. शरीराराचा अभाव तख्ज्ञानानें _ 
झाला म्हणज एकवीस दुःखांचा नाश होतो. दुःखनाशासच मोक्ष 
असे म्हणतात. मनादि इंद्रियांचें सहा विषय ब त्यांची ज्ञानें व इंदरियें 
व शरीर, सुखदुःख हीं तीं एकवीस दुःखें होत. दुःखोत्पादकसुखांसही 
दुःख असें म्हटलें आहे; उ० शारिरादिक किंवा स्वगादसुखें नाशभयास्तव 
दुःखप्रदच आहेत. म्हणून सुखासही दुःख म्हटलें आहे. श्रोत्र व मन. 
नित्य आहेत. तरी ज्या रुपानें ते दुःखद असतात त्या रूपाचा मात्र 

नाश होतो. मोक्षकालीं अर्थात्‌ सव॑ दुःखांचा सकारण नाश होतों. 
शानाचे देतूंत मतभेद आहे।एक ग्दृणतात ' अइृष्टयुक्त मनाचा आत्म्याशी * 
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५० सांख्यादिशासमर्तें. 


संयोग होणें, हें ज्ञानाचे कारण आहे। व दुसरे म्हणतात खचेजी युक्त मन 
होऊन नंतर आत्मसंयाग झाल्यास ज्ञान होतें ” मोक्षकाली मन आहे, 
परंतु अदृष्ट नसल्यामुद्ें संयोग होत नाहीं. संयोग एकाच्या अथवा 
दोधांच्या क्रियेनें होतो, परंत येथें मनाच्याच क्रियेमुछे होणें शक्‍्य 
आहे. तें अदृशामावामुक्ठें संयोग करित नाहीं. ज्ञानशुणानें आत्पार्चे 
प्रकाशन होते. जीवा्चे स्वेज्ञान इंद्रियजन्य असल्याम्॒े निष्य नाहीं 
त्याचा मोक्षकालीं अमाव असल्यामके तो प्रकाशरहित होऊन जडा- 
वस्थेतच राहुतो. सुखदुःखे, बंधमोक्ष इत्यादि आत्म्यासच होतात, 
नणून तें नाना आहेत. परंतु नित्य आाहेत म्हणून व्यापक जाहेत 
सवे मूतेद्र॒व्यांशी संयोग असण, ब्यास व्यापकत्व म्हणतात. आत्मा निर- 
वयव आहे. म्हणून नाना असून परमाणशी निष्पतिबंधपर्ण संयोग 
होतो. निरवयवांचा संयोग स्थानरोध करीत नाहीं. तो सावयववस्त॒- 
संयोगानेंच होतो. म्हणून दुसच्याचा संयोग होणें शक््य आहे, उदाहर- 
णाथ सब पदार्थाचा सवत्न आकाश, काल व दिशा झ्वांच्याशी सामान्यत 
संयोग आहेच; त्यांत आकाशाचा संयोग कालाच्या संयोगास प्रतिबं- 
धक होत नाहीं, या प्रमाणेंच एक परमाणू नाना व विभु आस्म्याशी 
संयोग पावूं शकतो. ब्याप्रमाणें सर्वीचा सवीशी संयोग जाहे, ज्ञानासच 
बुद्धि अशी संज्ञा आहे. मनाचा आश्माशी संयोग होतो, ते आत्में 
स्वब्यापी व नाना असब्यामुछे एकास झालेलें अहंभान सर्वोसच 
झालें असतें; परंतु ल्या मताप्रमाणें अरे आहे की, ज्या आल्याचें 
ठिकाणीं ज्ञानोत्पादक अदृष्ट आहे, स्या आत्म्यासच त्या शरीराबहछ 
अहंभान होते. अंतःकरण अण व व्यापक आहे. न्यायमतामध्येच 
कांहींचं असें मत आहे कीं, आत्मा नाना, कतो व भोक्ता आहे, 
परंतु व्यापक नाहीं, ह्याम॒छें भोगसंकराचा दोष उडतो, असें तें म्हणतात 
आस्म्यांचे अणुत्वही त्यांस कबूल नाहीं. त्यांच्यामतें आत्मा मध्यम- 
परिमाणाचा असून त्याचे ठिकाणी चौदा गुण असतात. आात्मा 
अण आहे, म्हणून तो एकदशस्थित जरी असला,तरी जशी कस्त्री एका 
एवढेशा जाग्यांत असली तरी सर्वत्र सर्मोवतालचा प्रदेश आपल्या 
सुगंधानें व्यापन ठाकतें, तद्गत्‌ त्याचें ज्ञान सर्वत्र से शरीरांत व्यापून 
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प्रकरण १६ वे. १७३ 


अपतें. अश्ा तन्हेच्या अणवाद्ांच्याही युकतया आहत, एकदर 
शाखमत अवघड नाहीं:परंत शाखप्रतिपादनास जी भाषा वापरली आह व 
ज्या शाख्रीय पारिभाषिक संज्ञा केल्या आहेत,व्या बिकट असल्यामुछ शास्त्र 
बिकट झा आहे. ब्यार्चे खडन मधुसूदुनसरखतीन फारच मनहिर 
रीवीन केले आहे, तें जिज्ञासूनं वाल तर पहाव 

शिष्य:--सहा दर्शनकार हे जगत कर्से मानतात 

गुरः--( १ ) मीमांसक है जग स्वरूपान अनाढ, अनंत, 

हरूप व संयोगावियोगवान्‌ आहे असे मानितात. ( ३ ) वंढा- 
ती हे जगास नामहछूपक्रियात्मक,मायेचा परिण|म व चतन्याचा विवत अस 
समजतात.( ३ ) न्यायमतवाद्याच्या मत जग है, परमाणुआरा|भत आज 
संयोगवियोगजन्य व आक्ृतिविशेष असे आहे. (9 ) वैशेषिकांचें 
मत न्यायानुसारच आहे. ( ५) ( ६ ) साख्य व यागकत हु असे 
प्रतिपादन करितात की. जग हैं प्रकृतीचा पारणाम व तवास तत्वा- 
सके आह 

शिष्य:---सहादशनकार जगता्चे कारण काय समजतात : 

गुरु--( १ ) मीमांसक है जीव, अदृष्ट व परमाणु यांस जगाच 
कारणत्व देतात, ( २ ) वेदांती हैं अर्स महणतात का, आमभन्नानाम-: 
त्तोपादान ईश्वर हा जगाचें कारण जाहेँ,. (३ ) (४ /) न्याय व 
वैशेषिकमतवादी हे परमाणू व इंश्वरादि नऊ कारण मानितात. ( ५ ) 
सांख्य हे लिगुणात्मक प्रकृतीस जगाच कारण म्हणतात, ( ६ ) यांग 
कर्ते हे कर्मानुसार प्रकृतीस कारण मानून त्याचा नियेता इश्वर आहे 
असे समजतात 

शिष्य;--या शाखत्रकारांचे इंश्वराविषर्यी काय मत आह : क्‍ 
 शुरू--( १) (७ ) मीमांसक व सख्य है इंश्वर सब्शच 
मानीत नाहींत. ( ३ ) ( 9 ) न्यायवादी व वशाषक्र हू इश्वर हीं, 
नित्य, नित्यइच्छावान व नित्यप्रयत्नादिवान्‌ , विभु व कतों असा आहे 
असें मानितात, (२ ) वेदांती है, मायाविशिष्टचतन्यास इश्वर 
म्हणतात.( ६ ) योगकर्ते पतंजली हे क्शकमविषाकाशयराहित पुरुष 
विशेषास इंश्वर असे म्हणतातव 

न 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6|॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


१५७ सांख्यादिशास्त्रमते. 


शिष्य।--ब्या निरानेराब्या शाख्रकारांची जीवाच्या स्वरूपासंबंधी 
काय कल्पना आहे ? 

गुरु--( १ ) मीमांसकांचे मत असे आहे कीं जीव हा जड 
चतनात्मक, वश , नाना, कतो व भीक्ता असा आहे, (२) अविद्या- 
विाशष्टचतन्यांस वंदाती जीव अस म्हणतात, ( ३ ) ( 9 ) न्याय- 
मतवादी व वैशेषिक हैं असे म्हणतात कीं, जीव हा ज्ञानादिचतुर्दश- 
गुणवान्‌ , कता, भीक्ता, विभु व ज्या्च प्रयत्न, ज्ञान व इच्छा अनित्य 
असतात असा आह. ( ७५ ) सांख्य हे जीवास असंग, चेतन, विभ 
नाना व भाक्ता असा मार्नितात, ( ६ ) यांगमतवादी हे सांख्यानु 
रूपच जांवास मानेतात, परतु शिवाय जीवास ते कताही मानितात 

शिष्य;--या सव शाज्षकारांच्या मरते बंधास व मोक्षास हेतू 
काय आहेः 

गुरुः--( १ ) मीमांसकांच्यामतें निषिद्ध धास हेतु आहे 
व वंदविहितकमोचरण हू मीक्षास हेतु आहे. ( २ ) वेदांती म्हण- 
तात की अविद्यंम॒ुढ्ें बंध घडतों व जीवन्नल्लैक्यज्ञान हैं मोक्षास हेतू 
आह. ( ३ )( ४ ) अज्ञानास्‍्तव बंध होतो व इतर पदार्थाहन 
जात्मा भिन्न आह, अशा ज्ञानान मीक्ष प्राप्त होतो, असे न्याय व वैशे- 
पविकमतवादा ब्रातपादन कारतात. ( ५) सांख्यांच्यामतें अविवेक 
हा बवहतू आह, व श्रक्कातपुरुषावेबक हा मीक्षहेत्‌ आहे. ( ६ ) 
योगमतवादी है अविवकासच बंधहेतू मानितात व मोक्षास हेत निर्वि- 
कृर्पसमाधिपृवक विवेक आहे, असे मानितात 

शिष्य :----है सब शाखकार बंध कशास म्हणतात ? 

गुरुः--नरकादिदु:खसंबध हा मीमांसकांच्यामतें बंध होय| 
अविद्या व तत्काय यांस व॒ंदांती बंध अर्स म्हणतात.नन्‍्याय व वेशेषिक हे 
एकवीस दुःखांस बध समजतात; जअध्यात्मादोत्रिविध दःखांस सांख्य 
बंध महणतात; व यांगमतवादी हैं प्रकृतिपुरुषसंयोगजन्य अविद्या 
अस्मिता, राग, द्वेष व अभिनिवेश या पंचक्करेशासच बंध असे म्हणतात 
.. शिष्य+--है सबे शाख्त्रकार मोक्ष कशास म्हणतात 


हे 
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प्रकश्ण १६ वे. १७७५ 


गुरुः--स्वगंप्राप्ति हा मीमांसकांच्यामतें मोक्ष होय। अविद्या व 
तत्काये जे जगत्‌, यांच्या निवृत्तिपूवक परमानंदरूप ब्रह्माची प्राप्ति यांस 
बेदांती मोक्ष समजतात. न्याय व वेशेषिकमतवादि यांच्यामतें एक- 
वीस दुः:खांचा नाश, हाच मोक्ष होय, लिविधदुःखनाशास सांख्य है 
मोक्ष म्हणतात. योगमतवादी हे प्रक्ृतिपुरुषसंयोगाभावपृवंकअवि- 
द्यादि पंचक्लेशांची निवृत्ति हा मोक्ष होय, अर्से म्हणतात, 

शिष्य;/--बझा शाखाचे अधिकारी कोण आहेत ? 

गुरुः--कर्मफलासक्त हा मीमांसेचा अधिकारी; मल व विक्षेपदोष- 
रहित व साधनचतुष्टयसंपन्न हा वेदांताचा अधिकारी; दुःखजिहासु व 
कुतर्की हा न्‍्यायाचा अधिकारी; संदिग्व विरक्त हा सांख्याचा अधि- 
कारी; व विक्षिप्त ( चंचल ) चित्तवान्‌ हा योगाचा अधिकारी होय. 
शिष्य;/--हे सब आत्मा कसा मानितात £ 

गुरु--वेदांत्याशिवाय इतर सब शाखकार आत्मस्वरूप विश्व व 
नाना अर्से मानतात व वेदांती हैं आत्म्यास विभु, नित्य व एक 
समजतात. ः ््ि 

शिष्य:--कोणते शाख्रकार किती प्रमाण मानतात, 

गुरुः--मीमांसक व वेदांती हे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, 
अथोपत्ति व अनुपलब्धि हीं सहा प्रमाण मानतात; या पैकीं पहिली 
चार न्याय शास्रकर्त मानतात व वैशेषिक दीन मानतात; योग व 
सांख्य तीन प्रमाण मानतात. रा मा 

शिष्यः--का सवे शास्त्रांचा मुमुक्षूस काय उपयोग : 

गुरुः--मीमांसेनें चित्तशुद्धि होते, न्याय व वैशेषिक मननास 
योग्य होत; सांख्य स्व! पदार्थ शोधनोपयोगी आहैे; चित्ताचे 
ऐकाग्रच योगानें संपादन होतें। व वेदांतानें तत्त्वज्ञानपृवक मोक्ष होतो. 
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अध्यास, ख्याति व वाद, 
+>'ल 08 6286 4<: 
प्रकरण १७ वें. 


सके, की गीक 9 हटा 
एकावच्छदन स्वसंसृज्यमान स्वात्यताउभाववति अवभास्यत्व 
प्यस्तत्वापत्यथ; । इद च साच्नायध्याससाधारणं लक्षणम्‌॥ 
रस्नमभाव्यारूया, 
आत्मख्यातिरसत्ख्यातिरख्यातिः ख्यातिरन्यथा | 
तथाउनिवंचनख्यातिरित्येतत्ख्यातिपंचकम्‌ ।। 
. माझया विस्तारलूपणाचोनि नांवें। हैं जगचि नोहे आधदबे । 
दूध प्राल स्वभाव | तारे तंचि दहीं। का बीजचि जाहले तरु। 
अथवा भांगारचि अलंकारु। तेसा मज एकाचा विस्तार | दें हें जग 
द  ज्ञा० ९-४--६४ . 


क्‍ अध्यास 
यदन्यदन्यत्र विभाव्यते श्रमादध्यासमित्याहरमुं विपश्रचित) । 
असपेभूतेडहिविभावन यथा रज्ज्वादिके तद्॒दपीखरे जगत्‌ |॥। 
रामगीता. ३७ 
शिष्य+---अध्यास अध्यास म्हणून म्हणतात त्यावें लक्षण काय ? 
शुरु--पूर्वी पाहिलेल्‍या वस्तूचे दुसन्‍्या वस्तुच्या ठिकाणों जे 
भान होते, त्या स्मरणात्मकभानासच अध्यास असे म्हणतात 
उखादा वस्तूवर चुकौन, ( अमानें किंवा कांहीं दोषानें ) दुसन्याच 
. एखाद्ा भभेन्न वस्तृचा आरोप करणें ह अध्यास होय। उदाहरणार्थ:--- 
वस्तुत: दोरी असतांनां तीवर * हा साप आहे ” अज्ञी जेव्हां एखा- 
धाची समजूत होते, तेब्हां तो “ रज्जू ! ब्या वस्तृबर “ साप ! या 
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प्रकरण १७ चे. हे 


वस्तूचा जारोप करितो. सच्चिदानंदरूप ब्रह्म त्रिकालाबाधीत असून 
शानघन आहे; व जहंकारादि देहांत असज्जडदु:खरूपजगत्‌ अविशद्येपासून 
उत्पन्न झालेले असल्यामुछें अगदी खोदें आहे. सामान्यलोक अमान 
खन्‍्याचा व खोट्याचा कालवा करितात. उदाहरणार्थ:---लोखंडाचा 
तापलेला लाल गोछाच ध्या. ठोक अम्नीची उष्णता छोखंडाचे गोब्ठ्याचें 
ठिकाणी आरोपितात; व गोछा भाजतों, व तो उष्ण आहे, असा 
गोब्याच्या नेसगिक स्वभावांत बिलकूल नसलेले दाहकत्वादि गुण, त्यावर 
लादतात; व केवल लोहगोलाचेच असलेले व॒तुलत्वादि घम अश्मीवर 
आरोपितात; हा जो परस्परांच्या ठिकाणीं अत्यंत अभाव अंसलेल्या 
गुणांचा परस्परावर आरोप, ह्यास शाखकार अध्यास म्हणतात. झ्यांत 
अधिष्ठान व आरोप्य ह्वांच्या परसुपर गुण, धर्म व स्वरूपांचा विनिमय 
अमाने झालेछा असतो. “ बुद्धि घटादिपदार्थास प्रकाशिते ” अर्से 
म्हणण्यांत प्रकाश ह्या आस्म्याच्या चेतनधर्माचा बुद्धीकडे विनियोग 
झाला, “मी विद्यमान आहे ? असें प्रायः मनुष्य म्हणतो. बहा 
त्याचे म्हणण्यांत “ आहे ” या शब्दानें दाखविलेलें अस्तित्व वास्त- 
बिक आत्माच असता ते आस्तत्व जहंकाराला ( म्हणजे ४ भी ! या 
शब्दाला ) छाविें आहेँ. अशा विनियोगविनिमयास अध्यास 
म्हणतात., जन्ममरणादिप्रतितीस बंध म्हणतात; बंध जर मिथ्या 
म्हणजे अ्मरूप असेल, तरच तो ज्ञानानें दूर होइंछ, नाहींतर कर्मा- 
नेंच त्यास दूर केले पाहिजें, आत्मस्वरूपी देहादिप्रपंचाची प्रतीति 
होत आहे, ही गोष्ट खरी आहे. परंतु देह्ादिप्रपंच सत्यत्वानें आत्म 
स्वरूपार्च ठिकाणी जाहे किंवा तो अमानें भासतों ! हा वादाचा मुद्दा 
आहे. एकावर दुसम्याची प्रतीति होण्यास जीं कारण छागतात, तीं 
जर आत्मा व दंहादिप्रपंच ह्ांत आढठलीं, तर मग देहादिप्रपंच 
आत्मत्वीं अध्यस्त आहे; व आलज्ञानानें त्याची निवृत्ति होणें शक्य 
आहे, अर्से म्हणतां येइंठ. अधिष्ठानज्ञानानेंच अध्यस पदार्थीची 
निवृत्ति होतें, हैं स्वप्रसिद्ध आहे. अधिष्ठानमूत रज्जूच्या यथार्थ- 
 खरूपज्ञानाने अध्यस्तसपोची आंति दूर होते; हैं रज्जुसर्पाचें उदा- 
हरणावरूनहि स्पष्टपर्णे सिद्ध होत आहे. परंतु अध्यर्त ठरण्यास 
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4 अध्यास, ख्याति व बाद. 


लागणारी कारण जर उपलब्ध नसतील, तर मात्र बंध ( देहादिकांच्या 
जन्ममरणाची आत्मस्‍्वीं प्रतीति ) सत्य ठरेल, व स्याची कमाशिवाय 
दसच्या कशानेंही निवृत्ति होणार नाहीं. एखाद्या दारीवर सत्यसप॑ 
यऊन बसला तर, * तो साप आह ' एवढड ज्ञान झारू जसता ता 
नाश पावणार नाहीं, तर तेथे व्यास हननादिक्रियेनेंच निवृत्त कर- 
ण्याची जरूरी आहे. तसे आत्मत्वीं भासत असल्लेल्या देहादिप्रप॑- 
चाची सत्यता सिद्ध झाली, तर मग तो प्रप॑च नित्य व नेमित्तिकादि- 
कमा नुष्ठानानेंच निवृत्त होणे शक्‍्य आहे. जेथें जेथें अम होतो, सवा 
व्या ख्लांचा आपण विचार केला तर, आपल्यास अम होण्याची 
कांहीं सवेसामान्य कारणें दिसून येतील; तीं आत्मा व देहादिप्रप॑च 
ह्यांत अहित की काय, ते पाहूं. करिस्येक असे म्हणतात कीं, रज्जूवर 
सर्पश्रम होण्यास प्रथम सत्यसप कोठेतरी पाहिलेला असला पाहिजें 
म्हणजे, अमाच्या पूर्वी सत्यसपेज्ञानांचि जरूर आहे. म्रथम सत्यसपे- 
दशेन व्‌ नंतर अंतःकरणांत त्याचा संस्कार पाहिजे आहे. तात्पय 
सत्यवस्तुज्ञानजन्यसंस्काराची अपेक्षा आहे. अध्यस्त व अधिष्ठान 
ह्यामध्यें खरूपतः कांहीं साम्य असलें पाहिजे, दोरी व साप यामध्यें 
स्वरूपत: आकारादिकांत साम्य आहे, म्हणून तेरथ अम संभवतो. तो 
अ्रम पर्वतावर संमवणार नाहीं। कारण पवेत व सर्प यांत कांहींच 

मय नाहीं; या करितां अम होण्यास प्रमेयांच्या ठिकाणी सदृशता 
पाहिजे, ज्यानं पर्वी सपें पाहिला जाहे, त्याचे मनांत व्या विषयीं 
दचका असला तर स्यास दोरीवर सपाचा संशय येतो,व त्या भीतीमुछेंच तो 
बावतो. ह्यास पाहणाराचें ठिकाणीं भयादिकांची जरूर जाहे. शिवाय 
नेत्रांचें स्वामाविकृतेज जर प्रतिबद्ध झाले नाहीं ,तर अधिष्ठाना्वें विपरीत- 
ज्ञान संभवत नाहीं; ल्या करितां नेसर्गिक नेत्रशक्तीस प्रतिहतकर- 
णाप्या प्तिमलादिदोषांचीही करपनाकरण अवश्य जाहे, एकं- 
दरींत दोषत्याची उपलब्धी असेल तरच अध्यास होतो. ब्यावरून 
दोषत्रय हेही एक अमाचें कारण असावें. रज्वादिप्रमेयांच्या ठिकार्णी 
दिसन येणान्या साहश्यास प्रमेयदोष म्हणतात; सर्पद्रष्टयाच्या 
ठिकार्णी असणान्या भयादिकामुछें प्रभातादोष होतो, व नेन्रशक्तीस 
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प्रकरण १७ थे शक 


अमिमूतकरणा ग्या पत्तमद्गाददांषामुछ ममाणदाधघ॒ संघवता, या 
दाषत्रयाची प्रत्येक अम्थर्की उपलब्धी असावी असें इसतें 
या शिवाय अधिष्ठानाच सामान्यज्ञान व विशेषरूपाचें अज्ञान असेल,तरच 
अमाच। सभव आह; पुढे पडलेल्या दोरीकड़े निबंलू झालेली दृष्टी गेली- 
अतचता यंथ ' हैं काहा तरी पडलूल आहे ? एबढेच च्या विषयाच 
ने अवश्य पाहिज; परतु छा पेक्षां जास्त ज्ञान जर होईल, मनहणजे 
दोरीचें रूप स्पष्ट होत जाइल, तर तेथें सर्पश्रमच संगवणार नाहीं; ब्या 
करिता अधिष्ठानान इद्त्वानें सामान्यज्ञान पाहिजे व तिच्या तिवल्यादि- 
कोच ( तीन पदर वत्णल््याचे ) ज्ञान, म्हणजे विशेषज्ञान, नको आहे,असें 
दिसतें. इतकी सामुग्री असेल तरच अम संभवतो, आत्मस्वीं होणान्या 
दह्ादेप्रपंचभानासंबंधी विचार केछा असतां,तेथें एबडया सर्व कारणांची 
उपस्थिति दिसत नाहीं, वर दिल्लेल्या अमाच्या कारणापैकीं एक 
कारण नसून, बार्कीची सब जरी असली, तरी अम होणें शक्य नाहीं, 
अस टरते, द्राष्टातांत तर वर दिलेलया स्वेच कारणांचा अभाव दिसतो, 
तव्हा दृहादिप्रपंच 'भेथ्या नाहीं असे दिसतें. हैं वरीकू म्हणणें चूक 
आह. वर द्लल्या कारणांस कारण ! असे म्हणतां येत नाहीं; कारण 
ज्याच्या शिवाय कायोची सिद्धी कोणत्याही प्रकारें शक्य होत नाहीं 
सयासच ' कारण ” म्हणण योग्य आहे. तेव्हां वर दिलेल्या कारणा- 
शिवायही भ्रम होणें शक्य जाहे, असें सिद्ध केले, म्हणजे वरील कारणें 
अध्यासाच हेतू नसून हेत्वाभास आहेत, हैं स्पष्ट कछेल, गारोड्यानें 
कलला पद्रजालिक सप पाहनहाँ दरोवर सपंञ्रम होण शकक्‍य जाहे; 
त्यास खराब सपे पाहिका पाहिजे असे नाहीं. गोकाकचा 
कत्रिम सप॑ पाहनही दोरीवर सर्पअ्रम होईछ. तेव्हां सत्यवस्तुज्ञानजन्य- 
ससकाराचीच अवश्यकता आहे, असे म्हणतां येणार नाहीं. कार्वीछ 
झाली असतां शंख पिवत्ठा दिसतो, म्हणजे शुअत्र ठिकाणी पीततेचा 
अम होता. यर्थ शुअ्र व पीत या दोन रंगांत कोणतेहि साइश्य नसूनही 
अ्म संभवतो. तेव्हां अमहोण्यास प्रमेयादिदोधांचीही अपेक्षा नाहीं, 
असें सिद्ध होतें. चक्षूंस विषय नसलेल्या वर्णरहित अवकाशावर 
नीलिमेचा भ्रम होतो. ह्यावरून अधिष्ठानाच्या सामान्यज्नानाची व्‌ 
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१६० . अध्यास, ख्याति व बाद: 


त्याच्या विशेषद्पविषयक अज्ञानाचीहीं बिलकुल जरूरी नाहीं. बा 
सब कारणामासावांचूनही अप होऊं शकतो; तेव्हां अमास अविया 
दाषावांचून कोणत्याही दोषाची जरूरी नाहीं, हैं स्पष्ट जाहे। बती 
स्वाश्रया व स्वविषया अशी आविद्या आत्मस्वरूपाबरोबर छायेप्रमाणें 
असस्यामुछें, देहादिप्रपंचाचा आत्मस्वरूपी अध्यासहोणें शक्‍य आहे 

अविद्या व आत्मा बह्वांचा तमःप्रकाशवत्‌ विरोध असला, तरी त्यांचे 
राहू व सूयोप्रमाणें एकलराहणें संगत, तमरूप राहू जसा प्रकाशरूप 
सूयोस आच्छादितों व दिवसांच रात्र आहे जअर्से पक्ष्यादिकाॉस मास- 
वितो, तसेच अविद्याही आत्मस्वरूपास आच्छादिते व त्यामु्ें विप- 
रीतमावना निर्माण होते, शिवाय, देहादिअनात्मप्रपंच व त्या्ें 
ज्ञान, ह्यांस बंध म्हणतात; हा जर सत्य असतां तर तो सर्वेकाल 
प्रतीत झाला असता; परंतु मूच्छां, समाधी व सुषुप्ती द्ञा अवस्थांत 
व्याची मुछ्ीच प्रतीति नसतें, द्यावरूनही त्या बंधास सत्य म्हणतां यत 
नाहीं. बंध सत्य नाहीं हैं उघड आहे. परंतु असत्य वस्त स्वतःसिद्ध 
असूं शकत नाहीं; तीस कोणाव्यतरी सत्य वस्तूचा आश्रय छागतो; ती 
सत्य वस्त काय ती फक्त एक आत्माच जाहे. अथात्‌ बंध हा अध्यस्त 
असून तो अमानें आत्मस्वरूपी राहुन त्यास आाबुत करून आप- 
णच भासतो. तो आल्मज्ञानानेंच नाहींसा होतो. जो न्याय पिंडाबिषंयीं, 
तोच ब्रह्मांडा विषयीं, असा नियम जाहे;। यावरून बह्मत्वीं कर्ीही 
नसलेलें, परंतु ब्रह्मास जाबृत करणारें व ब्रह्मस्वरूपीच निर्माण झाललें 
असें जें आभासिक तत्व आहे, त्यास अध्यास म्हणतात|ब तें लक्षण 
जेथें जुलछ, तो पदार्थ अध्यस्त होय,हेँ लक्षण देहादिअनात्मप्रपंचाचें 
ठिकाणीं बरोबर जुरूतें; तेव्हां दिसणारें हैं सब॑ जगतच अध्यासाचें 
उदाहरण समजावें, अध्यासाचे मुख्य दोन विभाग होतात, एक कार- 
णाध्यास व दुसरा कायोध्यास-चेतन्याचा सामान्यप्रकाश अज्ञानाचा 
विरोधी नाहीं म्हणून तेथ अज्ञान राहत, यासच कारणाध्यास म्हण- 
तात, हैं अज्ञान दीपप्रभप्रमाणे स्वपरनिवोहक असल्यामुझ येथ 
कल्पकाची जरूरी नाहीं. व जी देहादि प्रपंचाची आत्मरझूपानें प्रतीति 
होते, तीस कायोध्यास म्हणतात, दोरीवर भासणारा सप हा रज्जू 
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प्रकशण १७ च. श्द१ 


#25. 


पाहत चैतन्याचा विवर्त आहे. तसेंच जग हे अवियेचा परिणाम असन 
चेतन्याचा विवत आहे.विवतपदार्थ अधिष्ठानरूप असतो, या न्यायानें 
सर्व जगतच चेतन्य आहे 

३ है 0 कल ही 


“ चंदव दृहस्तु चदव लोकाश्रदव भूतानि चादाद्रयाण | 


करता चिदंत।करणं चिदेव चिदेव सत्यं परमा्थरूपम ” 
आचाय, स्वात्मप्रकाशिका ९ 


8 


आंतिकार््यी अध्यास पदार्थाशी अभिन्न होऊन प्रतीतीस येणारें जे 
सामान्य * इृद ” स्वरूप, यास अध्यस्ताचा आधार अस्से म्हणतात व 
विशषरूपास अधिष्ठान म्हणतात; चेतन्यादें सदत्व अध्यस्तजगताचें 
आधार जाहे, व चिदानंद॒त्व हैं त्या अध्यस्ताचे अधिष्ठान आहे; असा 
आधार व अधिष्ठान यामध्यं श्रीमधुसूदनसरस्वतीनीं सक्ष्म भेद काढिला 
आहे. सारांश आंतिज्ञानास विषयमत असणारी जी मिथ्या वस्तु, तीब 
आंतिज्ञान ह्यांस अध्यास म्हणतात,हा अध्यास दोन प्रकारचा आहे. एक 
अयथाध्यास व ठुसरा ज्ञानाध्यास होय., अंतःकरणवृत्ती अध्यस्ता- 
कार परिणाम पावते, त्यास ज्ञानाध्यास म्हणतात. व रज्जुउपादान 
भूत अवियेच्या सपाकारपरिणामास अथोध्यास अर्से न्हणतात 
अथाध्यासाचे दोन भेद आहेत. एक स्वरूपाध्यास व दुसरा संस- 
गोध्यास होय. जिच्या मिथ्यात्वाचा निश्चय अधिष्ठानाच्या ज्ञानानें 
हाता, अशी जी वस्तु अधिष्ठानस्वरूपी स्वरूपत:च अध्यर्त आहे व 
अधिष्ठानाच्या ज्ञानानं जिच्या मिथ्यात्वाचा निश्चय होतो, ब्‌ जी वच्त 
अधिष्ठ।नावर स्वरूपानेंच अध्यस्त असतें, व्या बब्त विषयींचा जो 
अध्यास, ता स्वृरूपाध्यास हाय. दंहादिकांचा आत्म्यावर स्वरूपाध्यास 
आहे. मिथ्यात्वनिश्वय करण्यास अयोग्य असलेल्या वस्तच्या केव 5 संबं 
धाचाच ज्थं आरोप होतो, तेथें होणान्या अध्यासास संसर्गाध्यास 
न्हणावें.चेतन्यानी धत्ता अहंकाराच्या ठिकाणीं दिस यास संसर्गाध्यास 
नहणतात, अध्यासर्परिस्थितीच्या सूक्ष्म वैचित्यामुक्ठें अथीध्यासाचे सहा 
अंद झालले आहत, है सहा भेद वर दिलेल्या अर्थाध्यासाच्या दोन 
भेदांतच हक हाऊन जातात. केबरछू संबंधाध्यास, संबंधसहित 
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श्द्श अध्यासख, ख्याति व वाद. 


संबधीचा अध्यास, केवलघमोध्यास, धर्मसहितथर्मीचा अध्यास 
अन्योन्याध्यास, अन्यतराध्यास है ते सहा प्रकार होत, संसगो- 
ध्यासासच तादात्म्याध्यास असें म्हणतात., अधिड्ठानज्ञानानें अध्य- 
स्ताची निवात्ति होते. अध्यस्तास अधिष्ठानाव्यतिरिक्त मिन्न सत्ता नाहीं, 
 म्हणून अध्यस्त हैं अधिष्ठानावर कल्पित आहे असे सिद्ध होते 
कृल्पित पदार्थ सत्ताशून्य असून अधिष्ठानांपासन उत्पन्न होतो व त्यांतच 
लीन हाोतो; ब्यावरून तो अधिष्ठानहूपच असतो हेहि निर्विवाद आह 
यावरून काश्पित म्हणजे अध्यस्थ हे अधिष्ठानरूप आहे, हैं सिद्ध आहे. 
यासाच[ असा विचार केला असतां, आपल्यासहित सब जगच 
ब्रह्मरूपान प्रतीत होते. हैं ल्ला अध्यासविचाराचे फल होय, आस्मया- 
वर बुध्यादिकांचा अध्यास केल्यानेंच त्याचें ठिकाणी कतेत्व व भोक्‍तृ 
: स्वादिधर्मांची प्रतीति होते; एन्हवीं आत्मा अकर्ता व अभोक्ता आहे. 
कतृत्व व भोक्‍तृध्वधर्माची जेथे प्रतीति असते, तेथेंच असब्य दःखांचे 
अनावर आघात एकसारखे होत राहतात, कतृत्वमोक्तृत्वाचा व 
खाचा अन्वय जसा दिसतो, तसा आःस्म्याचा व दुःखाचा बिल- 
कूछ दिसन येत नाहीं. सघुप्ति व समाधिमष्यं आत्मा जाहे, परंतु 
कतृत्वभोक्तृत्वमुूलक जहंकारादि अध्यास तेथे नाहीं, त्यामुढ्ें तेथें 
दुःखसंबंध नाहीं; व जाग्रतू व स्वप्मामध्य कतृत्वभोकतृत्वप्रतीति 
 आहे तेव्हां दुः:खसंबंध आहे. श्ाप्रमाें अन्वयव्यतिरेकंदश्चा 
पाहिलईे असतां अर्स ठरते कीं, अहेकारमछक कतृत्वभोकतृत्वादिबंध- 
रूप अध्यासच सर्वे जीवांस जन्ममरणाच्या अमेद्य खोड्यांत घालित 
आहे, व तेथें रोग जरादि नाना संकटांच्या विटंबनेस पात्र करीत 
आहे. ही सर्व कतेबगारी एक्ख्या अध्यासाचीच आहे, अनादिकारा- 
 पासून चालतः आहेछा व ज्ञान उत्पन्न झा्ले नाहीं तर अनंतकाल 
पर्यत राहणारा, व निसगतः ज्याची स्थिति आहे असा व जो मिथ्या- 
अज्ञानरूप असून निष्किय आसत्म्याें ठिकाणीं नसतें कर्तृत्व व 
भोक्तृत्व उत्पन्न करणारा, व केवल प्रत्यक्षप्रभाण म्हणजे अनुभवार्नेच सिद्ध 
होणारा, असा हा अध्यास आहे. हाच सर्व अनथीस बीजरूप आहे 
त्याचे निर्सन करून जीवाचा खास असा निरुपाबिक व निरतिशय 
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प्रकरण १७ बे. १६३ 


आनंद पुनः प्राप्करून देण्याचें सामथ्ये फक्त उपनिषद किंवा तत्त- 
मानअथग्रतिपादनकरणास्या वाक्यामध्येंच आहे, त्याः वाक्यांचें 
ज्ञान करून थवेऊन अध्यास जर निवृत्त केला, तरच सर्वास इष्ट जी 
दुःखाची अत्यंत ( म्हणजे सकारण ) निवृत्ति व परम ( म्हणजे 
निरुपाधिक व निरवधी व निरंतर असा ) आनंदाची प्राप्ती होणार 
आहे. एखादा पदार्थ स्वभावत:ः चांगला असतों, परंतु तो मध्य॑तरीच 
बिघडतो, तेव्हां आपण तो बिघडण्याचें कारण शोधून प्रथम व्या 
बिधडविणाग्या कारणाची निवृत्ति करितो, म्हणजे आपला पदार्थ आप 
ल्यास प्‌ववत्‌ अव्यंग असा मिछतो, तसें जो अध्यास आमच्या 
सोलिव आनंदांत दुःखाची माती कालवीत आहे, त्याची कायमची 
निवृत्ति झाल्याखेरीज आनंदावाप्ति हाणार नाहीं. निष्परातिबंध आनंदो- 
पभोगा करितांच अध्यासाचें समूलउच्चाटन केलें पाहिजे. अविद्या म्हणजे 
अविवेक हैं त्थार्ें कारण आाहे, असे वर ठरून गेलें आाहे. तेव्हां 
अविद्या किंवा अविवेकास विरोधी असणारे विद्या किंवा विवेक हेच 
आहेत; ते आपलेसे करून घेऊन अविद्यादिकांचा नाश झाला म्हणजे 
आनंदोपभोग किंबहुना आनंदरूपताच मिछणार आहे. म्हणून अध्या- 
साथ विवेचन करून व त्याचीं कारणें जाणून, त्यां कारणांची नाशक 
कारणें ठाम ठरविलीं पाहिजेत, व तथा नाशक कारणांचा उपयोग 
करून आनंद मिल्विला पाहिजे. हे कर्से होते, लह्याचा विचार वर 
केलेल्या अध्यासविचारांत थोडक्यांत सांगितला जाहे. 


ख्याति 
>> -9ऐ 
तंकेचिदन्यत्रान्यथमो ध्यास इति वदन्ति | केचित्त यत्र 
. यदृध्यासस्तद्विवेकाग्रहनिबंधनों श्रम इति | अन्ये तु यत्र _ 
 यदृध्यासस्तस्थेव विपरीतधमेत्वकल्पनामाचक्षत इति ॥ 
द शारीरभाष्यम्‌ १--१-६९ 
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१६४ अध्यांस, ख्याति व बाद, 


येथपर्यत अध्यास म्हणजे काय हैं सांगितलें, आता अमखलीं 
दिसणान्या किंवा अध्यस्त म्हणून समजलेजाणान्या पदार्थाचे भान 
कर्से होतें, ह्लाचें उपपत्तिपूवक करनकथणें अवश्य आहे. पुढें रज्जु 
असतांना एखादें वेढ्तीं तेथे साप दिसतो, हैं सर्वानुभंवसिद्ध आहे. 
ह्या दिसणान्या सापा्चें अस्तित्व तेथे करे संभवतें, ह्यर्चें आपआपसल्या 
मताप्रमाण उपपत्ती लावून अनुवादकरणं अवश्य आहे. ब्यासच 
शाख्रकार * ख्याति ” असे म्हणतात. ख्याति म्हणजे भान व कथन 
होय. हीं मर्ते अनेक आहेत. परंतु विचारणीय व प्रचलीत 
अशा सहा ख्यात्यांचें विषयाच्या संभावनेस अनुरूप असे वणन देतो. 
रज्जूवर दिसणारा सपे हा आभापिक नसून स्याच्या प्रतीतिकाछा- 
मध्यें तो सत्य जाहे, असें मानणारे म्ुरारिभिश्र व रामानुजादिक 
आहेत. ज्या अवयवांच्या योगानें रज्जू या कायाचा आरंभ होतो- 
व्याच अवयवांशी सर्पोस्भक अवयवांचा मिलाफ जाहे. रज्ज्वारंभक 
अवयवांस जितकी सत्यता आहे, तितकी रज्जूंतील सपोरंभक अव- 
यवांसही आहे. परंतु त्यांत कार्यवाचित्र्यप्रतीति निर्दोष व सदोष 
नेन्नसंनिकामुछें होते. निदोष नेत्रेंद्रिय रज्ज्चें ग्रहण करितें व 
सदोष नेत्रेंद्रियाचा रज्जुमध्यें असणान्या सर्पारंभक अवयवांशी जेब्हां 
संनिकर्ष होतो, तेव्हां ते सर्पारंभक अवयव सत्य सर्पाची उत्पत्ति 
करितात. अशा ग्रकारें रज्जुमध्ये असलेल्या सपोरंगक अवयवांकड्टन 
नेलदोषामुछें सत्य सपाची उत्पत्ति झाल्यावर, उत्पन्न झालेल्या सर्पास 
विषयकरणारें प्रत्यक्ष ज्ञान होते. नेत्रांतीठ दोष दूर झाले म्हणजे 
सपे आपल्या आरंभक परमाणूंमरध्ये लीन होतो, व निर्दोष नेत्र- 
पूरवेवत्‌ रज्वारंभ$ अवयवांकड्ून तयार झालेल्या रज्जूचें अहण 
करितात; असे सत्ख्याति वाद्यांचे मत आहे. तात्पर्य, मासणोरें 
जगत,हें जद्वगैत वेदांत्यांच्या ब्रह्माइतकेंच ( त्याची जो पर्यत प्रतीति आहे 
तो पर्यत ) खरें आहे, असा यांचा आग्रह आहे. रज्जूमध्यें जर 
खरोखरच, प्रतीति कालीकां होइना, सत्य सर्प झालछा असतां, तर 
रज्जुशानानें त्याचा बाघ होणें शक्य नब्हतें. व्यावहारिक सत्यवस्तुचा 
बाघ होत नाहीं. “ बाघ होतो ” असे म्हटलें, तर सर्पज्ञानाची बाधा 
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प्रकरण १७ चे. १६५ 


झाल्यावर प्रत्यक्ष दिसणान्या रज्जूचाहि बाघ व्हावयास पाहिजें; 
परंतु तसा अनुभव नाहीं. यावरून असे टठरते कीं, रज्ज्च ठिकाणी 
प्रतीतदोणारा सर्प सत्य नसून आभासिक असतो, शिवाय रज्वा- 
रंमक अवयवांची जजशी प्रत्यक्ष उपलब्धी आहे, तशी सर्पारिमकांची 
नाहीं. शुक्तीवर दिसणारें रूपें घेतलें तरी असे दिसते कीं, व्या 
रूप्यासही सत्ख्याति वाद्यांच्या मताप्रमाणें सत्य म्हणतां येत नाहीं। 
कारण शुक्तींत दोघांच्याही आरंधक अवयवांचा समुच्चय असणें शक्‍्य 
नाहीं. कारण रूपे हैं धातु असल्यामुले, केवल अभिमंयोगानें त्याचा 
नाश होत नाहीं. आतां शिंप जर अप्मीत घातली, तर तिच्या 
आरंगक अवयवांचा चुना होऊन रुप्याचें आरंभक अवयब जसेच्या 
तसेच राहिले पाहिजेत, परंतु तसेही दिसत नाहीं. हा मतावर 
आणखीही पृष्कछ दोष येतात, ब्यामुें ही ख्याति नावानें जरी सत्‌ 
आहे, तरी सत्याच्या कसोटीस छाविली अप्ततां अत्यंत असत्‌ ठरते, 
बौद्धमतानुयायांपैकी एका वर्गास, म्हणजे शूस्यवादीमाध्यमिकांस, 
र्जूचें ठिका्ी दिसणाग्या सपोविषयीं असतर्याति मान्य आह, 
ही ख्याति सवथैव युक्ति व अनुमवशून्य आहे. ब्या मताचें निरा- 
करण केले नाहीं, तरीही कोणाच्याही बुद्धीस पसंत पडणार नाहीं. 
म्हणून वस्तुत: यार्चे खंडनमंडन करण्याचें कारणही नाहीं. परंतु 
है वादी प्रसिद्ध वेदद्रेष्ट आहोत व व्यासांनीं आपल्या वेदांतसूत्रांत 
यांचं खंडन केले आहे, म्हणून हा वादाचें केवल दिः्द्शन मात्र 
करित आहत * शूल्यरूप सुषुर्ततीतून जाग्रतू व स्वप्नप्रपंचाची उत्पात्ति 
होते व तेर्थेच त्यांचा लय होतो. तसेंच शूल्यरूप अव्यक्तापासून 
जगदुत्पत्ति होते व तेथेंच त्याचा लयही होतो. शिवाय झा सर्वकार्यप्रपंचा- 
. पूर्वी एक काय तें फक्त असत्‌ मात्र होतें ( व्याचाच हा सर्व विस्तार 
आहे व पुन्हा तो विस्तार त्यांतच छय पावतों ) असा अर्थ प्रतिपादन- 
करणान्या पुष्कछ श्रुत्या जाहेत. उदाहरणार्थ, * असदेवदमग्र 
आसीत्‌ ! ही श्रुति पहा. दया सर्वावरून पाहतां ह्या जगताचें अस्तित्व 
शून्याशिवाय नाहीं, तेव्हां फक्त शून्य काय तें एक तत्व आहे. सर्व 
जगतच असत्‌ जाहे. ज्ञाता, ज्ञान व ज्ञेय हींहि शूस्यरूप म्हणजे असत्‌ 


जेट 
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१६६ .. अभ्यास, ख्याति व वाद, 


आहंत. आता ज्यावब्ठेस रज्जुवर सप॑ दिसतो, त्यावेब्लेस अत्यंत 
असत्‌ सपांची पुरोवर्तिनि जी असत्‌ रज्जू, तिचे ठिकाणणी स्याची 
प्रतीति होते असे ते म्हणतात, तांत्रिक ही असत्ख्यातिमतवादी 
आहंत. परंतु त्थांच म्हण्ण अर जआाहे कीं, दोरी इत्यादि पदाथे 
असतू नाहींत, परंतु त्या पदाथ्थीचें ठिकाणीं दिसणारें सर्पादि पदाथ 
अत्यंत असतू आहेत, तेव्हां रज्जचेठिका्ी होणारे जे सर्पज्ञान 
स्याचा विषयमात्र असत्‌ सपे असतो व स्या वेढीं त्या असत्‌ सर्पाचेंच 
पाहणारास ज्ञान होतें. कारण अधिष्ठानज्ञान झार्ले असतां * मा 
या दोरीवर असत्‌ सर्प भासछा होता ? असा पाहणारा अनुवाद कारितो 
यावरून व्यावहारिक सत्य असणाय्या दोरीवर अत्यंत असत्‌ सर्पाची 
प्रतीति होते, अशी ब्यांची असत्ख्यातिची मांडणी आहे. तिसरें 
न्यायवाचस्पत्यकारांच मत आहे. स्थांचें म्हणणें रज्जूमघील 
ज्जुत्व व रज्जुस्वाचा समवाय, है दोन्ही दोषामुद्ठें न मासतां, उलट 
रज्जुमध्यें सपेत्वाचा समवाय मासतो, वस्तुतः रज्जुमध्य सर्पृस्वाचा 
समवाय नाहीं, असे असूनही तो प्रतीत हांतो.बह्या तिधांच खंडन थोंड 
क्यांत असे आहे. पहिल्‍्या शून्यवाद्यांच्या मताचा निरास श्रीज्ञाने 
श्वर पहाराजांनीं आपल्या अब्पाक्षर, परंतु अथपर्ण व जनमनोहर अशा 
सुबोध वाणीने केला आहे तो येथे देतो:--- 
४ तरी कांहीं नाहीं सवेथा । ऐशी जरी व्यवस्था | तरि 
' नाहे ? हे प्रथा । कवणासि पां ॥ शून्यसिद्धांतवोधु । कोणे 
सत्ता हाय सिध्दु । नसतां हा अपवादु । वस्तूसी जो ॥ मारह 
वितां दिवे | माल्हाविते जरि मालवे । तरी दीप नाहीं हें फावे। 
कवणासि पां ॥ कीं निदेचोने आलेपणें | निदेले तें जाय प्राणे। 
तरी नींद भली हूँ कोणें | कोणासि पां ॥ ” कु 
अमृतानुभव ४७।२६--२९ 
दुसन्यांच म्हणण घरून चाकू तर शशशंग व खपुष्पयांचीही 
प्रतीति यावयास पाहिजे. असत्‌ पदाथ कधींही प्रतीतियोग्य 
होणार नाही. तेव्हां पदार्थ असत्‌ मानून त्याची पुन्हा प्रतीति मानणें, 
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प्रकरण १७ वे १६७ 


हैं असंबद्ध आहे. वाचस्पत्यकारांवही असेंच व्याथातादि दोष 
यतात, असतू पदाथ म्हणावयाच्रा व त्याच अस्तित्व व बातित्व 
स्वीकारावयाच, ही खरोखर वाक्यांची व विचाराची विटंबना जाहे '! 
उद्धाच्या सचुवायात ज्ञाणकावज्ञानवादा नांवाचा एक वग आहे 

तो अमस्थर्ी आत्मरूयाते मानितो, या वगोर्चे नांव * योगाचार 

होय. कीणाहि बुद्धानुयायांस वेद्परामाण्य कबूल नाहीं. ते वद्धीच्या 
वेगांत सांपडल आहंत.बुद्धि असते त्या वेछेस जग प्रतीति जाहे व बद्धीच्या 
अभावी जगही नाहीं; या अन्वयव्यतिरेकद्वारा पाहिले तर बादे 
म्हणजे विज्ञान, हंच जग होय. तें विज्ञान क्षणिक परंतु जलप्रवाहवत्‌ 
आह, अस यांच मत आह. एकंद्रीत बुद्धीव्यतिरिक्त जगत्‌ म्हणून 
कांहीं वेगठा पदाथ नाहीं. तेव्हां अमस्थव्वीं भ्रम होण्याचा प्रकार 
्च्यामतें असा आहे. शरीरामध्यें असणारें क्षणिकविज्ञानच आत्मा 
होय, त्याहून भिन्न असा पदार्थ नाहीं, घठपटादि सर्वे पदार्थ 
त्याचच रूप होय. आतां रज्जूच ठिकाणीं जो सर्प भासतों तोहि 
शरीरांतगत विज्ञानाचाच एक घमम आहे.शरीरांतगंत असलेल्या आत्म्याचा 
धमरूप असलेला सापच दोंषामुदे बाहेर आल्यासारखा दिसतो., हा 
साप नब्हे, ! ल्या अनुभवाने सरपांचा बाध न होता आंतीर सप इद- 
मत्वानें जो बाहेर दिसत होता, त्याच्या बालह्य॒अस्तित्वप्रतावाचा बाघ 
होतो. हवा मतांत व सोत्रांतिक व वेभाषिक या बुद्धानुयायांच्या 
मरतांत किंचित्‌ फरक आहे. है बाह्य पदार्थ मानितात, प्रथम एशथें 
येवढें सांगएणं अवश्य आहे कीं.बुद्धानुयायांचे चार वगे आहेत. त्यापैकी 
पहिला माध्यमिकशून्यवादी हा पदार्थास जांतर व बाह्न बा 
दोन्‍्हाही सत्ता मानित नाहीं.दुसरे योगाचार हे पदाथाची फक्त आंतर- 
सत्ता मानितात, सोनत्रांतिक हे आंतर पदार्थ मानितात व बाह्य पदार्थ 
अनुमेय मानितात, प्रत्यक्ष मानीत नाहींत; व वेभाषिक हे बाह्यांत कांहीं 
प्रत्यक्ष मानितात व कांहीं अनुमेय मानितात;एवंडा यांत फरक आहे. वर 
योगाचारांच्या आत्मरू्यातीची रीति सांगितली. आतां सोच्रांतिक 
व वेंभाषिकांचे रीति सांगतो .त्या लोकांच्या मतांत रज्जु ब्याबाद्व वस्त्‌ 

वर सप्परूप क्षणिकविज्ञानात्म्याच्या घर्माचा अध्यास होतों. सर्प ही 
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१६८ अध्यास, ख्याति व वाद, 


बाह्य वस्तु नसून मानसिक ( विज्ञानाचा आकार ) आहे; व हा विज्ञा- 
नासधमरूपसपच बाह्य सपोप्रमाणें रज्जूच्या ठिकाणीं भासतो, असे 
याँच र्हणणें आहे. ज्वा मतवाद्यास “ बाह्यवादी ” असेंही म्हणतात. 
क्षणिकविज्ञानमतवाद्यांच्या आत्मख्यातीर्च परीक्षण केलें असतां असा 
दोष दियून येतों कीं, सर्प अथवा रजत हे पदार्थ ज्यांस ज्यांस म्हणून 
अम होतो, त्यांचे त्यांचे शरीरांत असतात, असे ठरण्यास कोणतीही 
युक्ती नाहीं किंवा यास अनुकूल असे एकही प्रमाण नाहीं, अमाने 
. दिसणारे पदार्थ नेहमी बाहेरच असतात, असा अबाधित अनुभव जाहे. 
आंतराहणारे पदार्थ म्हणजे फक्त सुख दु।खादिकच होत.अध्यस्त पदार्थ 
उुखदु:खाच्याच जातीचे आहेत अंसे म्हणावें तर, सुखदुःखांची अंध- 
_ज्याला किंवा बाल्येंद्रियरहिताछा जशी ग्रतीति होते, तशी त्यांना रज्जु 
व्‌ शिंपीचे ठिकाणीं,अनुक्रमे सर्पाची व रजताची प्रतीवीही झाली पाहिजे! 
सुखदु:खें जाणणाप्या आंधव्यांस ती होत नाहीं, तेंव्हां हे अध्यस्त 
पदार्थ सुखदु:खाप्रमाणें अंतरांत असर शकक्‍्य नाहीं. अबाधित अनु. 
भवार्न व युक्तीनें विचार केला तर, पदार्थाचे आंतरअस्तित्व मानणें, 
हा वडिचूक आह. दुसच्यांच्या मताप्रमाणें पाहिले तर, स्वप्नाशिवाय 
बाह्य पदार्थाची जाग्रतावस्थें मध्य आंतरस्थिति संभवत नाहीं. अम- 
कार्ली दिसणारा साप आंत असतां तर * असौ सर्प: ” अज्ञी प्रतीति 
न होता “ मायेसपः ! “ अहं सर्प” अशी प्रतीति झाली असती; परंतु 
तीतशीन होता उलट होते. जया व पाहिल्‍या मतवाद्ानें केलेल्या दुसन्या 
जुकाचा पुरा वाटा ह्यांच्याही पद्रांत निर्विवाद रीतीनें पडतो .आंतर पदार्थ 
मानणाज्या दा वाद्यांना मनाच्या मांड्यांची चव विचारिकी पाहिजे! 
कारण ते त्यांस प्रत्यक्षच आहेत ! एकंदरीत हेंही मत मागीरू मता- 
च्याच पंक्ती्च आहे. नेयायिक व वेषेषिक हैं अमस्थर्वीं अन्यथा- 
हयाते मानितात. ह्यांत नृतननेयायिकानीं केलेलें अन्यथाख्यातीर्चे 
. लक्षण प्राच्यनेयायि रू मतवाद्यांच्या लक्षणांहून भिन्न आहे. अन्य 
देशांत असणान्या वस्तूची कांहीं दोषामुक्ें अन्य देशांत प्रतीति होते 
सै प्राच्यनेयायिकांचें मत आहे. अन्यवस्तूची अन्यरूपानें प्रतीति, 
होगें, हैं नवीनांचें मत आहे, परंतु हे दोन्हीही अन्यथाख्यातीचे 
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प्रकरण १७ वें. १६५९, 


प्रकार आहत. माध्यमिकही अन्यथारूयातीत आले असतें, परंतु स्यांचे 
पदार्थ अंतगत अपततात. तसे पदार्था्ें अंतर्गतत्व अन्यथाख्याति- 
द्यास मान्य नाहीं. अन्याचे अन्यत्र भान होणे, एवढ्या अंशांत त्यांचे 
मतांत साम्य आहैे, स्यांच्या मतें ज्या ठिकाणी रुप्याचा अम होतो 
तेथें ब्रिपुत्रादिकांच्या हातांत असलेल्या रुप्याशी नेन्राचा संबंध 
होतो व प्रत्यक्षज्ञान होते, कराश्थित किंवा बाजारांत असलेल्या 
रुप्याची पुरोवतिदेशांत जी प्रतीति होते, तीस अन्यथाख्याति 
नहणतात. यांचे मरते धरम व धर्मीचें ज्ञान यथाथच- आहे. परंतु ठिका- 
णाच्या बाबर्तीत मात्र अन्यथाज्ञान आहे. बाजारांतील रुपें अमस्थ- 
लाहून अत्यंत दूर असल्यामुद्ठें नेत्रांचा संनिकर्ष त्याच्याशी होणें जरी 
असंभवनीय दिसले, तरी नेत्रांतील दोषांच्या सहाय्यानें दरदेशवर्ति 
रुप्या्शाही इंद्रियांचा संनिकर्ष संभवतो. मूलस्वरूपास मूलस्थिती- 
मध्य राहू न दंण, एवेंच दोषार्चे कार्य आहे. दोषानें मूठ्शक्ति कमी 
झाली पाहिज, हा जो छोकिक समज जआहे, तो चक्रीचा आहे; कारण 
भसम्या ' नामक पित्तप्रकोपजन्यदोष ( रोग ) झाला असतां अन्नपचनाचें 
. सामथ्य बाद्धंगत होते; तसंच दोषामुद्ठें सामान्यतः असलेछी नेत्राची 
शक्ती वाहन ती दूर देशांत असलेले पदार्थ पाहण्यास समर्थ होते 
याग्रमाण बाजारांतीरू रुपें बात्ववंटावरील शिंपीचेठिकाणीं दिसते. या 
मेष्ट मतावर असा एक दोष आहे कीं, सदोष नेत्रानें जर हातांतीऊ 
व बाजारांतील रजत दिसत असेल, तर तत्संबंधीय इतर पदार्थही 
त्याच शक्तीमुर्ठ दिसले पाहिजेत। रजताबरोबरच स्या वात्धवंटावर 
स्लीचा हातही दिसला पाहिजे, परतु तसें होत नाहीं. यावर तें असे 
मनहणतात, की केवछ इंद्रेयांकड्टनच जर हैं वृरदेशस्थित पदार्थाचें ज्ञान 
होतें, असे आम्ही म्हटकें असतें, तर हा दोष आरा असता; परंतु 
पूवानुभवापासून उत्पन्न झालेल्या संस्कारानें युक्त असलेल्यासच सदोष 
नेत्रांकट्टन अन्यथारुयातिजश्ञान उस्पन्न होतें. तेब्हां ह्वा ज्ञानांत उद्भूत- 
सस्कार नंत्राचा सहकारी आहें. रजतगोचरसंस्कारानें युक्त असले- 
ल्यांस सदांध नेत्रारन रजताचे ज्ञान होतें. अन्यपदार्थगोचरसंस्का- 
रही आहेत, परंतु तें अनुदूभूत असल्यामुद्धें अन्य पदाथीचें ज्ञान होत 
श्र 
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१७० अध्यास, ख्याति व वाद, 


नाहा. ती संस्काराची उद्भूतता व अनुदुमूतता कायोनुमेय आहे 
जथ शुक्तीवर रजतम्रम होतो, तथें आरोपित रजताचा शुक्तीसमान 
रिणाम अस्ततो, असें ह्ांचे मत आहे. परंतु ब्यांत न्यूनत्व हैं आहे 
कीं, दूरदेशवर्ति रजताची प्रतीति शुक्तिवर होते असे म्हणावें, तर 
आराोपिताविषयी अधिट्ठानाच्या परिणामाविषयी निर्बेध घालावयास नको 
. होता. शुक्तीचा लूघु अथवा महत्‌ परिणाम ज्या अर्थी मासत जहे, 
ता अर्थी देशांतरांतील रजताची प्रतीति होत नाहीं, हँच सिद्ध होते. 
शिवाय रजतसंस्कारबाल्यास रजतसंबंधी अन्य पदर्थाची प्रतीति न 
येण योग्य आहे, असे गहीत घरून चाललें, तरी त्यास स्याच्या संस्क्रा- 
रानुरूप सब देशांत सर्वत्र असलेल्या अनंत रजताची प्रतीति झाली 
पाहिजे, तीही होत नाहीं. अशी आणखी अनंत दूषण आहेत. आता 
नवीन नेयायिकांचें मत सांगतो. शिपीर्च ठिकाणीं * हैं रजत आहे ! 
असें जें अमज्ञान होते, व्याचा विषय रजत हा अध्यस्तपदार्थ असतो; 
पण ते रजत पुर्ढें असलेल्या शिंपीमध्ये नसतें. तें बाजार किंवा पेटी 
इध्यादि अन्यस्थव्ीी असतें। परंतु त्या सत्यवस्तुज्ञानजन्यसंस्कारामुद्े 
सदोषनेत्रयुक्त पुरुषास व्याच्या सदोष नेत्रेद्रियाशीं कोणत्याहि चकाक- 
णान्या पदाथथाचा संयोग झाला असतां, केवर साहव्या मुद्ेंच पर्वसंस्कार 
उद्भूत होऊन अन्यदेशवर्ति रुप्याचं स्मरण होतें, व त्यामुक्छें पुढें 
पडलेली शिंपच रुप आहे असें वाटतें. नहणजे स्मरणांत असलेल्या 
रुप्याचा रुपेपणा पुढ़ें पडलेल्या शिंपीमध्य प्रत्यक्ष दिसतो व : हैं रुपें 
अशी ग्रतीति येते। वह्या दोषमूलक प्रतीतीचा ' हैं रुप नब्हे ! 
अश। ज्ञानानें नाश होतो. परंतु हैं म्हणणें बरोबर नाहीं। कारण धम्म- 
विशिष्ट धर्मांशी संनिकर्ष झाल्याशिवाय केवल धर्माची प्रत्यक्षता मानणें 
नेयाथिकानांही रुचणार नाहीं. परंतु येथें अन्यत्र असलेल्या रजतत्व- 
विशिष्ट रजताचे तात्कालीन प्रत्यक्षज्ञान असल्या शिवाय केवछ रजत- 
व्वार्चे ज्ञान होतें, अस म्हणणे हे असंबद्ध प्रताप आहेत. शिवाय 
अनकपतिबंधयुक्त दूरस्थपदा्थाचा इंद्रियसंनिकर्ष युक्तीस तरी पठ- 
णार नाहीं, ज्ञेयानुसारच ज्ञान असले पाहिजे, या नियमाने तरज्ना 
ख्यातीचा पूृण पराजय केला जाहे. आतां अप्रतिहत व अलैकिकज्ञान- 
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व्‌ द्ध कापछाची व ज्ञानानें गुरुस हार घेण्यास लावणान्या प्रभा- 
करा व अख्याताची रीति राहिईी; तिचा विचार करूं व नंतर वेदां- 
त्ाच्या अनिवचनीयख्यातीच निर्वेचन करूं. अख्यातिवाबांच्या 
मतात अमज्ञानास बिलकूल जागाच नाहीं. त्यांच्या मते जेवढ़ें ज्ञान 
हर्ति तवढ सव यथाथच असतें; अथात्‌ शिंपीवर होणाोरें रजतज्ञान हा 
भ्रम नाहा, शिपीच्या ढठिकाणीं ९ हैँ रजत जआाहे ! अमें जे ज्ञान 
हात असत, सा प्रतीर्तीत दांन ज्ञान होत असतात, एक * अस 
35 असलस्या पदाथांच इदंत्वानें सामान्यज्ञान व दसेरें * रुपें 
आहे ! असे रुप्याविषयींचें स्मृतिज्ञान होय ही दोन्‍्दीढी ज्ञान यथार्थ- 
च आहत. आता या परस्पर भिन्नवस्तुंच्या दोन्ही ज्ञानांचे व त्यांच्या 
विषयांच्या भेदाचे तिमिरादिदोषामुद्ठें पुरुषास विवे ( ज्ञान ) करितां 
यत नाहा। तसच प्रकृाते आगे पुरुषांच्या विबेकर्यातिविषयीं आहे 
अशा तहहच्या परस्परमिन्नन्नानविषयक मिन्न पदार्थाच्या अमेद 
शानासच स्थृूलहृष्टया अख्याति म्हणतात. ख्याति म्हणजे प्रसिद्धि, 
प्रतीति, अहण; व अख्याति महणजे दोन ज्ञानांतील भेदाने 
अहण किंवा प्रतीति न होणें; ब्वांत छ्वांच्या मततात्पयीचा सर्व 
पगञ्मह हाता, हैं मौमांसक व सांख्यांचे म्हणण्णयुक्तायुक्ततचा व वस्तु 
स्थितीचा याग्य विचार केस्यावांचून आहे. कारण शिंपीवर होणान्या 
रजतज्ञानास विशेष्ट अमज्ञानच म्हटलें पाहिजे. असे प्रमाणानें सिद्ध 
होते. यांत विसंवादी एवढेंच आहे कीं, रज्जूवर सर्पाचें ज्ञान झ 
असताही है वादी आपस्या मतांत पवेदृष्ट सपाचे स्मरण मानितात व 
त्यावेर्तीच तेरथ समोरील रज्जूबर त्याचें ग्रत्यक्ष ज्ञानी मानितात व 
सपज्ञानान भयाभीत हांतात, दा क्षुकृक गोश्टीव्या केवछ स्मरणानेच 
भयाभीत होण, हैँ संभवनीय दिसत नाहीं, शिवाय रज्जुज्ञान झाल्या- 
वरही “ मी सपप पाहिछा ? असे म्हणतो; * मछा स्मरण झा्ले ? असा 
आपर्या अनुमवाचा अनुवाद करीत नाहीं. व्या अनुवादावरूनही 
पाहिले तर सपंस्मृतीचा तेव्हां संभव होतो असे दिसत नाहीं, वर 
दिलेली अख्यातीची रीति पाहिली तर असे दिसते कीं, अ्रमकार्ली 
दान ज्ञान एकदमच होतात,अस हे मानितात; परतु मनुष्याच्या अंत: 
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१७२ अध्यास, ख्याति व याद. 


करणांत तर तशी शक्ति दिसत नाहीं, मण अख्यातिवाद्यासच इश्व- 
रानें दोन अंतःकरणें दिली आह्वेत कीं काय ? पण तपहि म्हणतां येत 
नाहीं. कारण तें इंश्वही मानीत नाहींत ! सामान्य नियम 
पाहिला असतां असे दिसतें कीं, एकाका्ीं एका अंतःकरणांत स्मृति 
व प्रत्यक्ष अशी दोन प्रकारचीं ज्ञानिं कोणत्याहि प्रकारें संबवत नाहींत, 
शतावधान्यांचे अंत:करण आलातचक्रासारखे आहे. स्यांत वेगातिशया- 
मुछे अंतर दिसत नाहीं. यावरून पाहिलें तरी वरील नियमासच बल- 
कटी येते. एकूण अख्यातिवाद्यांच्या मताचा निःपक्षपात बुद्डीने 
विचार केला असतां तें अशक्य कोर्टीतीलच ठरतें. आतां अध्वैतवेदां- 
व्यास ग्राह्मय असलेल्या अनिवेचनीयरूथातीचा विचार करूं. म।या- 
वादी अभस्थर्ली अनिवेचनीयरूयाति आहे असे म्हणतात, सदस- 
द्िलक्षणांस अनिवंचनीय अर्स म्हणतात, बाघा करण्यास योग्य 
असतें, तें सह्निलक्षण होय, प्रतीतिगोचर असतें तें असद्विलक्षण होय. 
सत्‌ व असत्‌ हे परस्पर विरुद्ध धर्म एकत्र असत नाहींत, तेब्हां ब्ा- 
हनही विलक्षण अशा तप्हेचा व प्रतीतिकालापयतच ज्यास मावरूपत्व 
असतें त्यास अनिवेचनीय म्हणतात, ज्या पदार्थार्चे सद॒त्व आहे असेंहि 
म्ह्णतां येत नाहीं व असदत्व जाहे असेही म्हणतां येत नाहीं / अशा पदा- 
थांची जी प्रतीति, तीस है ख्याति म्हणतात,भअमाचे वेढीं शिंपीवर प्रतीत 
होणारें रुपें तेर्थेंच उत्पन्न होते, तें अनिवेचनीय असतें. जेथें रज्वादि- 
कांच्या ठिकाणी सपादिकांचा अम होतो, तेथें अधिष्ठानाचें सामान्य- 
शान हैं अध्यासास कारण अहे. म्हणूनच रज्जूचे इदंस्वेकछून सामान्य- 
शान होते. तें सामान्यज्ञान दोषयुक्त नेत्रप्रमाणापासून उत्पन्न होतें, 
यास्तव तें प्रमा आहे. तिमिरादिदोधानेंयुक्त असलेल्या नेत्रांपासून 
झालली जी इृदमाकारबूत्ति, त्या वृत्तीच्या मर्यादेनें मर्यादित झाललें जे 
चैतन्य, त्या चैतन्याच्या आश्रयाने जी अविद्या असते, त्या अविद्येचा 
परिणाम सर्पज्ञान होय. त्यास शास्रकार ज्ञानाभास म्हणतात. तिमि- 
रादिदोधाने युक्त असलेल्या नेत्राचा दोरीशी संबंध होऊन अंतःकर- 
णाची इद्माकारवृत्ति दोरीपर्यत जाते व स्यामुद्ठें प्रमातचैतन्य व इद्‌- 
_ मवच्छिन्नचैतन्य ब्यांची एकच उपाधि झाल्यामुक्के दोन्हीही चैतन्या- 
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चा्‌ मैद रहात नाहीं. म्हणून रज्जुचें सामान्य इदंरूप प्रत्यक्ष आहे, 
आए प्रत्यक्ष विषयाचें इृदमाकार ज्ञानही प्रत्यक्षच आहे. ज्या विष- 
याचा प्रमातृचैतन्याशी अभेद्‌ असतो, त्याच विषयास प्रस्यक्षस्व जाहे 
आपणि प्रत्यक्षविषयाचे ज्ञानही प्रध्यक्षचब असतें, किंवा प्रमाणचैत- 
न्‍्याचा प्रमेयचैतन्याशी अमेदहोणें हँच प्रत्यक्षज्ञानाचें कारण होय. 
रज्जूचे सदोष नेत्रद्वारा इदंत्वानें ज्ञान झालें, तेव्हां प्रमातचैतन्याचा 
प्रमेयचितन्‍्याशी वृत्तिद्वारा अभ्ेद्च होतो. म्हणून वृत्तिरूप 
' प्रमाणचेतन्याचा प्रमेयचैतन्याशी अमभेद होऊन झालेलें इवदंज्ञान 
बाधित होत नाहीं. हैदांतीर जलाचा पाटाच्या द्वारानें वाफ्या- 
तील पाण्याशी अभेद असतो, तेथें पाठाच्या पाण्याचाही 
वाफ्यांतीक पाण्याशी अभेद आहे, हैं उधड आहे. येथें 
होदाच्या पाण्याचें जागी प्रमातृचैतन्य आहे व पाठासमान वृत्ति 
आहे व पाटांतील जलाच्या जागीं वृत्तिचितन्य म्हणजे प्रमाणचैतन्य 
आहे. वाफ्याें जागगीं विषय आाहेत व तदूगत जलाचें जागीं विषय- 
चैतन्य आहे. जरी वर सांगितलेल्या दृष्टांतानें विषयचैतन्याचा 
प्रमातृचैतन्याशी अमेद संभवनीय झाछा आहे, तरी प्रमात्चैत- 
न्याशी घटादिकविषयांचा अभेद संभवनीय नाहीं. ज्याप्रमाणें है।दा- 
तीऊ पाण्याचा पाठाचेद्वारानें वाफ्यांतीक पाण्याशी जभेद होतों, 
परंतु मातीच्या वाफ्याचा हौदांतील जलाशी जमेद असण्णं शक्य नाहीं, 
स्याप्रमाण॑ घटादेकांचें प्रस्यक्षज्ञान होण्याविषयी प्रमातचैतन्याचा 
विषयाशी अभेद असर्णे हा जो हेतू बर सांगितला, तो संभवत नाहीं. 
तरी * प्रमातृचेतन्‍्याशी अभद असण्णे ” हा जो विषयाच्या प्रत्यक्ष- 
त्वास हेतु सांगितछा तो बरोबर आहे. कारण त्या वाक्यांत प्रमातृ- 
चेतन्याची विषयाशी शकता असावी असा उद्देश नाहीं. प्रमातृ 
चेतन्याच्या सत्तेहन विषयाची सत्ता प्रथक्‌ नसेल म्हणजे प्रमातृ 
चेतन्याची सत्ताच ज्या विषयाची सत्ता असेल, तो विषय प्रत्यक्ष होतो 
असा तेथें आशय आहे. घटार्चे अधिष्ठान घटावच्छिनचैतन्य जाहे 
व्‌ रज्जूचें अधिष्ठान रज्ज्ववच्छिन्न चेंतन्‍्य आहे. श्ाप्रमाणें सबे 
विषयांच अधिष्ठान विषयावच्छिन्न चेतन्य आहे. आणि अधिष्ठा- 
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नाच्या सत्तहन प्थक्‌ सत्ता अध्यस्तास नाहीं एबढेच नब्हे परंतु अधिष्ठा- 
नार्ची सत्ताच अध्यस्ताचि सत्ता आहे. त्यावरून विषयावच्छिन्नचेत- 
न्याच्या सत्तहन विषयाची सत्ता पथक्र असणे शक््य नाहीं. आपणि 
अंतःकरणाच्या वृत्तिचद्वाराने प्रमातृचेतन्‍्याचा जेव्हां विषयचैतन्याशी 
अभेद होतो, तेव्हां प्रमातचेतन्‍्यच विषयचैतन्याशी अभिन्न होऊन 
विषयार्च अधिष्ठान होते, म्हणून अपरोक्षवत्तिच्या विषयाचें अधिष्ठान 
जैं प्रमातचेतन्य, स्याच्या सत्तेशी विषयाच्या भिन्नसत्तेच्या अभावा- 
सच प्रमातृचेतन्याचा विषयाशी अभ्ेद असे म्हटलें, याच कारणानें 
अपरोक्ष ठिकाणी विषयाकड्ड वृत्तीचे निर्गेगन मान्य आहे. याप्रमाणें 
 अयंसप:! * इदंरजतम्‌ ” इत्यादिक अपरोक्ष अमज्ञानाची उत्पत्ति होते 
तंव्हां अमाच्या अव्यवहित पृव॑कालीं अमा्चे हेतु अधिष्ठानाचें सामान्य- 
ज्ञान होते व त्यापासूनच सर्पादिकविषय व टत्यांचें ज्ञान होतें 
अध्यस्तपदाथाकार असणातच्या अविद्यावृत्तीस अमज्ञान म्हणतात 
अमसमर्यी शिंपीमध्य आनिवंचनीय रुपें उत्पन्न होतें. कारण सत्य- 
सदृशरजतज्ञानजन्यसस्कार ज्याच्या बुद्धीमष्य दृद आहेत अशा 
पुरुषाच्या नंत्रंदियाचा शिंपीशी जेव्हां संयोग होतो, तेव्हां नेत्रद्वारा 
विषयाकड आहलूशं अतःकरणवृत्ति इदंत्वाकाराची व चकचकीत 
पणाच्या आकाराची होते.इदृत्व व चकचकीतपणा हे दोन्ही गुण शु 

व रजत यामध्यं सामान्यत्वानें असतात, यामु्ें पर्वदृष्ट रुप्याचे संस्कार 
उद्मूत होतात व ते उद्बुद्ध संस्कारच जिचे सहकारी अहेत, अश्ञी 
व “है ! या अंशानें अवच्छिन्न झालेल्या चैतन्याच्या आश्रयानें 
राहणारी, व त्या इदंख्पाने प्रत्यक्ष असलेल्या शिंपीचे नीलप्रृष्ठत्व व्‌ 
त्रिकोणस्वादि विशेषधर्मास आच्छादितकरणारी जी अविद्या असतें, ती 
तिमिरादिदोषामुछे निरबंल झालेल्या नेत्रवृत्तिकड़न शुक्तिवर अस- 
लेल्या अविद्ेच्या सामान्य आवरणाचा भंग न झाल्यामुक्लें श्लुब्ध होते; 
व इदंत्त व चकचकीतपणा हा सामान्य धर्माचे तेवें ग्रहण झालेलें 
असल्यामु> प्ूवेसस्कारानुरूप ती क्षुब्ध आविद्या रुप्याच्या आका- 
राची व ते रुप हाच ज्याचा विषय जाहे, अज्ञा ज्ञानाच्या आका- 
राची होते. अशा रीतीनें अविधेनें आमक विषयाच्या रूपानें व 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (७॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


क्षिययक ज्ञानाच्या रूपानें परिणत होणें, ह्यास आशेवचनायख्याति 
नहणतात,. आधष्ठटानज्ञान झाले जसता जआनंवेंचनीय रजत ची ।नव्ठात्त 
. आर्थष्टानांत होते व निर्दोष नेत्रवृत्तिरूप प्रमाणांतील वृत्तिमाग अवि- 
चंचा निरास करितो व वृत्तिगत आभास निराव्त पदाथाचे प्रकाशन 
कारिता, हैं जड पदाथीविषयी झा्लि, आतां स्वयंप्रकाश पदाथीचे 
बर्तात फक्त वृत्तीचा उपयोग जाहे, आमासाचा नाहीं 

वारा आभाठाच फाडे | बांचूनि सूयोतेंन घड़ी | कां हातु 
बाबुठी धाडी । तोय न करी ॥ तेसा आत्मदर्शनीं आइब् 
अस आववंधद्ंचा जा मठ | ता शास्त्र नाशी, येरू निमेझछ | मी 
प्रकाश स्वय ॥ म्हणाने आधवदींचि शास्ते । अविद्याविनाशा्ों 


का 


पाले | बाँचोनि न होती स्वतंत्र | आत्मबोधी || 
ज्ञा० ९ ८(--७५०७-.. ९ श्‌ डे प्र 
ब्रह्मावर अनिरवेचनीय जगत्‌मास झालछा आहे, तो शब्द प्रमाण- 
अन्य ब्रह्मज्ञानरूप वृत्तीनेंच दूर होणार आहे, 


“नाप 5८ ८ --- 
वाद. 
० 
तम आसीत्तमसा गुढमग्रेडप्रकेतं सलिल सवा इृदम 
तुच्छनाम्वपिहित यदासीत्तपसस्तन्महिनाजायतैकम्‌ 
कामस्तदओ समवतेताधि मनसो रेतः प्रथम॑ यदासीत्‌ 
सता बन्धुमसाते निरविन्दन्हादि प्रतीष्या कवयों मनीषा ॥| 


जब ज ५ कल टू टेक य 
शिष्य;--वाद म्हणज काय व त्याच प्रकार किती आहेत 


हक 


शुरु---6ह सव दृश्य जगत्‌ कस झाले जाहे या प्रश्नाची निर.. 
निराबव्या शास्रकारांनी आपजआपस्या मताप्रमाण जी संगती छावली 
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१७६ अंध्यास, ख्याति व वाद. 


आहे त्यासच येथे बाद असें म्हटले आहे. हे वाद मुख्यतः तीन 
आहेत व ते जगताच्या संबंधान उपस्थित झालेले आहेत. आरंभवाद, 
परिणामवाद व विवतवाद ही स्थांची नांबे होत. आरंभवाद हा 
नयायकांचा आह. नेयायिक हे कायरूपानें असलेलीं हीं स्थूल- 
पंचमहाभू्त अनित्य मानतात. व च्यार्चें कारण असलेल्या सूक्ष्म 
. परिमाणुंच्या रूपाने तीं नित्य मानतात, नैयायिक हे परिमाणू सूक्ष्म 

व निरवयवी असे मानतात, ज्या वेछेस इंश्वरास जगदरूप कार्य 
करावयाची इच्छा होते, त्या वेठेस सर्वशक्तिमान ईश्वराच्या इच्छेच्या 
जाराने पारमाणूं मध्य क्रिया सुरू होते, त्या क्रियेच्या योगानें दोन 
परिमाणूंचा संबोग हीतो. त्या संयोगामुछें व्यणुकाची उत्पत्ति होते 
अशा तल्हेनें दोन दोन परिमाणूंच्या संयोगानें अनेक व्णुकें होत 
त्यांतीढ तीन तीन ब्यणुकांमर्ध्य इंश्वराच्याइच्छेन क्रिया उत्पन्न होऊन 
त्यांचा संयोग होतो, मग तीन तीन व्यणकांमरध्य इंश्वरइच्छेनं क्रिया 
उत्पन्न होऊन त्यांचा संयोग होती, मग तीन तीन व्यणकांचें ए 
एक ज्यणुक होते. अशा क्रमानें चत्रणकादि अवयवीं कार्य होत 
होत शेवर्टी महत्‌ परिणामरूप प्रथ्वी आप इत्यादि अन्ध्यावयबी कार्ये 
होतात, ब्यूणुकांत भण॒त्व व जहस्वत्व हीं दोन परिमाणें असतात. 
पण ब्यणुकादिकांत महत्त्व व दीघेत्व या परिमाणांचा उद्धव होतो 
अशा प्रकार एकालछा एक पारमाणूं मिल्ण्यान ही पंचमूतास्मक स्थूल- 
सष्टी निर्माण होते. ताप्पयें, अनेक परिमाणंच्या एक्रीकरणांतच 
सष्टीचा आरंभ होतो व तद्विरुद्ध ऋ्रांत तिचा छय होतो, असें नैया- 
यिकांचे मत असब्यामुद्ठें त्यांचा आरंभवाद आहे. पूर्वमीमांसक व 
वशेषिक हे आरंभवादच मानितात | 

रणामवाद हा सेश्वर व निरीश्वर सांख्यांचा आह. सांख्य व योग- 
वादी है जग हैं प्रकृतीच्या परिणाम आहे असे म्हणतात. 
प्रक्तेमहांस्ततो 5हंकारस्तस्मादगुणथ् पोडशकः । 
तस्मादापे षोडशकात्पंचम्यः पंचभूतानि ॥ 
इश्वरक्ृष्ण, सांख्यकारिका, २२ 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (०॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


प्रकरण १७ ले. १७७ 


प्रकृतीपासून महत्तत्त्वाची उत्पत्ति होते. महत्तत््वापासन अहंका- 
राची होते. अहँकारापासून अकरा इंद्वियें व पंचतम्मात्रा, या सोव्छा- 
तत््वांची उथत्ति होते. व या सोछा तत्त्वांतील पंचतम्मात्रांपासून 
आकाशादि पंचभूततें उत्पन्न होतात, सांख्य हे जगदुपादान प्रकृृतीस 
अत्यक्त मानतात. कांणत्याही! कायाची उपादानकारणाबांचून उप्पत्ति 
होणें शक्य नाहीं. हा जो वर जगदुस्पत्तीचा क्रम सांगितला व्ार्चे 
उपादान कारण प्रकृति आहे. जगता्चें उपादानत्व पुरुषाकड़ें येत 
नाहं।. कारण सांख्यवादी हे पुरुष असंग, अक्रिय, उदासीन, नित्य- 
मुक्त व तिन्हीकारी एकस्वरुपस्थितीनं राहणारा, अर्थात्‌ अपरिणामी 
आह, अर्स ग्हणतात. तेव्हां त्या पुरुषाचा जगत्‌पारिणाम असण्णें शक््य 
नाहीं. वर सांगितलेल्या पंचतन्मात्रांमध्य तमोगुण प्रधान असल्यामुद्ठें 
आकाशादि पंचमहाभूतांची उत्पत्ति यांजपासन होते असे वर सांगि- 
तले, तो उत्पत्तिक्रम असा आहे. शब्दतन्मात्रापासून॒ आकाश होतें. 
स्याचा शब्द हा गुण आहे. शब्दतन्मात्रासहः व स्पर्शतन्मात्रापासन 
वायु होतो. त्याचे शब्द व स्पश असे दोन गुण आहेत. शब्द ब 
स्पशतन्मात्रांसह रूपतन्मात्रापासून तेज होतें. शब्द, स्पर्श ब रूप हे 
त्याचे गुण आहेत. शब्द, स्पर्श व रूपतन्मात्रांसः रसतन्मात्रापासन 
उदक होते. . प्याचे शब्द, स्पशे, रूप व रस असे चार गुण आहेत. 
शब्द, स्पशे, रूप व. रसतन्मात्रांसर गंघतन्मात्रापासन पृथ्वी होते. 
शब्द, स्पर्श, रूप, रस व गंध हे पांचही गुण तिच्या ठार्यी असतात. 
सारांश; याप्रमाणं शब्दादि पंचतन्मात्रांपासून आकाशादि पांच भूते 
होतात. जसें पातछ व गोड दुधाचा आंबट व घट्ट असे दहीं परिणाम 
आहे,तसं हैं सवे व्यक्त जगत्‌ अव्यक्त प्रकृतीचा परिणाम आहे,अ्से सांख्य- 
वादी व योगवादी मानतात. अशाप्रकारचा हा सांख्यांचा परिणाम- 
वाद आहे. परिणामवादी उपासक हें, जीव व जगत हे ब्रह्माचे साक्षात्‌ 
परिणाम आहेत असे मानितात, 

विवतेबाद हा वेदांत्यांचा आहे. वेदांती म्हणतात कीं साचिदानंद- 
रूप ब्रह्मावर जगत्‌ हैं बिवर्ते आहे. ते विवर्ताचे लक्षण असे करतात 
को, आय ज्याचा स्वभाव विपरीत आद्दे व ज्यान रूप भिन्न 
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१७८ अध्यास, ख्याति व वाद 


 आहे ते बिबते होय. आतां ब्रह्म व जगत्‌ यांच्या संबंधाने विचार 
करावयला लागलें तर, हैं केलेलें विवताचें लक्षण जगाच्या ठिकाणीं 
जमते, अधिष्ठान ब्रह्म हें सचिदानंद स्वभावार्च असून अरूप जआहे 
आंणि जगत्‌ हैं असजड॒दु:खस्वभावार्च असून रूपवान्‌ आहे. अथात्‌ 
अधिष्ठानब्रह्लाहन_ स्वभावविपरीततंचें व रूपभिन्नतेच हैं विवर्तलक्षण 
जग.च्या ठिकाणी पण जमत असल्यामुछे, जग हैं ब्रह्मावर विवंते 
आहे. व्यवहारांत निर्विकार असलेल्या रज्जूच्या ठिकाणीं रज्जूरूप 
अधिष्ठानाहुन विषमसत्तायुक्त व अन्यथा स्वरूपवान्‌ असा सप भासतो 
तो सप रज्जूचा विवते म्हणज कल्पितकाय आहे, याप्रमाणेच निर्वि- 
कारत्रह्माच ठिक्राणीं अधिष्ठानरूपब्रह्माहून विषमसत्तावानू व अन्यथा- 
स्वरूप अस जगत्‌ होते. हैं जगत्‌ ब्रह्माचा विवत आहे. अज्ञा प्रका 
रचा हा विवतवाद वेदांत्यांचा आहे. आरंभवादी हे कार्य कारणांचा भेद 
मानितात,व परिणाम व विवतंवादी हे कायकारणांचा भेद मार्नात नाहींत 
शिष्य;--बवेदांती दृष्टिसश्िवाद व स॒श्टिहष्टिबाद कशाला म्हणतात ! 
गुरुः--इश्सिश्विदामध्ये दोन भेद आहेत. सिद्धांतमुक्तावली 
इत्यादि ग्रंथामध्य दृष्टिसश्टिवादा संबंधानं असें सांगितल् जाहें कीं 
दृष्टि हीच सृष्टि आहे दृष्टि म्हणज ज्ञान; अथांत्‌ ज त्‌ हैं ज्ञानरूप आहे 
ज्ञानाहुन वगव्णी सष्टि नाहीं. हा एक पक्ष आह. दुसरा पक्ष आकर- 
अंथवाल्यांचा आहे.: आकरमग्रेथामध्ये असे सांगितर्ले जञाहे कीं दृश्टि- 
सष्टि ही ज्ञानमय असूनही अनात्मरूप आहे. दृष्टीच्या पर्वी म्हणज 
ज्ञानाव पूर्वी अनात्मरूप सष्टि नाहीं. सव दृश्यसष्टीची ज्ञातसत्ता 
आहे. म्हणज ज्यावेल्ेस इंष्टीस ( ज्ञानास ) सृष्टि मासत आहे, त्या 
_वेलछसंच स॒ष्टीच अस्तित्व आहे. ज्यावेझेस दृष्टि व सष्टि नाहीं, स्यावे- 
छेस ती नाहींच. या दृष्टिसश्वादांत अज्ञातसत्ता अंगिकारीत नाहींत; 
म्हणज दृष्टीस सष्टि भासण्यापर्वी तिर्चे अस्तित्व अंगिकारीत नाहींत. 
ह्याप्रमाण दृष्ठटिसप्ठिवादाचे दोन प्रकार आहेत. हा दृश्सिष्टिवाद सब 
 अद्वितशास्रांस मान्य आहे. पुढद सांगेतल्या जाणान्या सश्टिटृष्टिवादा- 
मध्यें मात्र ऐकमत्य नाहीं. तिसरा संष्टिदशिवाद आहे, तोही तुला 
पझ्रांगतों. सश्टिष्टिवादांत प्रथम सष्टीचे उत्पत्तीचा अंगिकार करतात, 
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नंतर इंद्रियसंबंधेकरून दृष्टीच्या उत्पत्तीचा अंगिकार करतात. सष्टीच्या 
नंतर दृष्टीची उत्पत्ति होते, हाच सष्ठिदाह्ठ यापदाचा अथ जाहे, या 
पक्षामध्य अनात्म पदार्थीची अज्ञातसत्ता अंगिकारतात, म्हणज दृष्टी- 
हन पूर्वी अनात्मछप सष्टीच अस्तित्व आह, अस मानसात. तसच 
रज्जुसपांदी स्व अ्मजन्य पदार्थोची प्रातिमासिकसत्ता € व्यावहारिक- 
सत्तावान्‌ घटाद पदाथीच्या सत्तहन मिन्न अशी ) अगिकारल़ी आहे 
याहून विलक्षण असछेली घटादिकांची व्यावहारिक सत्ताही हे मान- 
तात. दृश्टिसष्टिवादामध्य ब्रह्माशिवाय कोणताही पदाथे प्रमाणजन्य- 
ज्ञानाला विषय नाहीं; एक ब्रह्मच वेदांतरूप शब्दप्रमाणाला विषय आदहे 
इृष्टीसशीवादामध्य सब अनात्मपदाथ साक्षिमास्य (साक्षकिडन प्रकाशलछे 
णार ) आहेत, नत्रादिपमाणद्वारा हाणार रूपांदिविषयांच ज्ञान 
अमरूप आहे. तर्सेच प्रमाण आणि प्रमेयांचे विभाग स्वप्तवत्‌ काल्पित 
आहेत. आणि सृश्दिष्टिवादामध्ये घटपटादि अनात्मपदाथ नेत्रादि 
प्रमाणांचे विषय आहत, असे मानतात. छा यागानें ते पदाथ सत्य 
आहंत, अस ब्वांच्या मतावरून ठरतें. तसंच गुरुशाखआदिकरून सव 
व्यावहारिक सत्तावान्‌ आहेत. सबे व्यावहारिक पदार्थ शक्तिवर भासणान्या 
रजतादिअध्यस्तपदार्याहून विलक्षण आहेत. व्यावहारिक रुप्यापासून 
कडी, साखछी वंगेरे अनेक व्यावहारिक जिन्नस बनविता येतात, तसें 
प्रातिभासिक रौष्यादिकांपासून कोणत्याही कायोची सिद्धता होत नाहीं. 
असा हा सश्टाश्वाद्यांच्यामत जरी व्यावहारिक व प्रातिभासिक पदा- 
थॉमच्यें भद आहे, तरी ते दोन्हीं काश्पित मानन दोन्‍्हीचें अधिष्ठान 
एक ब्रह्मच अंगिकारतात, व एका ब्रलह्ययाच्याच ज्ञानाने दोहींची 
निय्वात्ति मानतात, म्हणन सष्टिदृष्टिवादही अद्वेतसिद्धांतास बाधक नाहीं 
साञचदानद ज ब्रह्म, त्याच्या ठायी असत्‌ , जड व ढुःखरूप जगत 
कर्घी झालंच नाहीं, व कोणत्याही कालीं होणणं शक्‍य नाहीं. जग 
न्हणन जे कांही आहे, हैं सब॑ ब्रह्मच. आहे. ब्रह्लाहन इतर पदा- 
 थांच्या कब्पनेसही अवकाश नाहीं, असा अजातवाद्यांच्या सिद्धां- 
ताचा आशय आहे. या पस्तकाचें दसन्‍्या प्रकरणा्चे आरंमीं अज्ञात- 


.._वादाचां उल्लेख केलेलाच आह 
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प्रकरण १८ वें. 

शिष्य;--मागील प्रकरणाचे शेवर्टी सश्टिदशिवाद सांगत असतां 
पदाथाचे व्यवहारिक व प्रातिभासिक असे दोन वर्ग केलेत. तेव्हां सवे 
पदाथीमध्ये असे एकंदर किती वगे आहत ? व स्थांची नावें व लक्षणें 
काय ? हैं समजल्यास बरें पडेल. 
.._गुरु--एकंदर पदार्थ सामान्यतः दोन प्रकारचे आहत व स्यांचा 
तीन वर्गात अंतर्मोव होतो, आत्म व अनाक्म हे ते पदाथीचे दोन 
सामान्य प्रकार होत. छ्वांचा समावेश पारमार्थिक, व्यावहारिक व 
प्रतिमासिक या तीन वर्गात होतो. आतव्म्याची पारमार्थिक वर्गात गणना 
होते. आत्म्याशिवाय इतर कोणाचाहीं या वर्गात समावेश होत नाहीं. 
यथे बगे म्हणजे सत्ता समजाबी. सत्ता ही पारिभाषिक संज्ञा आहे. 
व्यावहारिक व प्रातिमासिक पदार्थोमरध्यें अनात्मत्व हें सामान्य आहे, 
म्हणून किस्येक लोक दोहोसहीं प्रातिमासिकच म्हणतात व स्थांस 
व्यावहारिक सत्ता मान्य नाहीं. व्यवहायें ( तहान भागविण्यास समर्थ ) 
जलाची व्यावहारीकसत्ता समजावी व एन दुपारीं उखर भूमीवर सूर्य 
किरणांमुछं दिस्णान्या अव्यवहाय म्हणजे फक्त प्रतीतिगोचर अशा मसग- 
जलाची प्रातिमासिकसत्ता समजावी , मगजल हैं नेत्रांस जरी खन्‍्या जलाच्या 
तोडीच दिसले तरी तहान भागविण्यास तें निरुपयोगी आहे. म्हणन 
तें प्रातिमासिक सत्तेमध्ये गणिले जातें. असा या दोन प्रकारच्या 
पदाथीच्या तीन सत्तांचा भेद आहे. आता या तीन सत्तांचे सामा-_ 
न्यतः स्थूलमनाचें लक्षण सांगतो. ज्या पदार्थीचा अधिष्ठानमूत- 
बल्नज्ञानावांचून बाघ ( मिथ्यात्वनिश्चय ) होत नाहीं. केवल वेदांत- 
शह जन्यब्रक्नज्ञानानच ज्याच्या विषयीचा मिथ्यात्वनिश्चवय होतो 
त्या पदाथीची व्यावहारीकसत्ता समजबी, या सत्तेतींकः पदार्थीस 
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व्यवहारसत्ता असते.इंशनिर्मित देहादिप्रपंच हा ब्रह्मज्ञानावांचून कशार्नेंही 
बाधित होत नसल्यामुद्ें तो व्यावहारिक सर्त्तेतील आहे. जाग्रत- 
अवस्थेत निर्देषज्ञानेंद्रियांस विषय होणारी, मूलाविद्या जीचें कारण 
आहे अशी जी इंशर॒ष्टी, तिची व्यावहारिकसत्ता आहे. ज्या 
पदाथीचें प्रकाशन अविद्याबृत्तिद्वारा होतें व ज्यांचा बाध. होण्यास 
साक्षात्‌ ब्रह्मश्ञानाची बिलकुल अवश्यकता नाहीं, व तदधिष्ठानभूत 
व्यावहारिकसत्तावान्‌ पदाथोच्या ज्ञानानेंच ज्यांचा बाघ होतो त्या 
पदाथीची प्रतिमासिकसत्ता समजाबी; श्या सत्तेंतीरू पदार्थीस प्रातिमा- 
सिक म्हणतात; जसे मृगजल, शिंपीवर भासणात्या रुप्याचा बाघ 
होण्यास बलह्नज्ञान नको. शिंपीचें ज्ञान मात्र पाहिजे, “ प्रतीति मात्र होणें 
हा प्रातिभासिक या शब्दाचा अर्थ होय. तूलाविद्याकार्य जी खप्नसष्टि तिची 
प्रातिभासिकसत्ता आहे. तीनही कालामध्यें ज्या पदार्थात्रा बाघ कशा- 
७ हर ३ ७३ हक दि 
नेंही होत नाहीं व होणें शक्य नाहीं त्या पदार्थाच्री पारमार्थिकसत्ता 
समजावी. त्रिकालाबाध्य अर्से एक फक्त चेतन्यच आहे; तेव्हां फक्त 
तेंच पारमार्थिक सत्तितील होय. अशा प्रकारची शास््रकारांची 
मांडणी आह. द 

शिष्य:---ज्ञान, ज्ञेय व ज्ञाता कोणास म्हणावे! 

गुरुः--ईंद्वियांचें प्रशमन जे करितें, त्यास ज्ञान न्हणतात; व 
रागादिदोषरहितास ज्ञाता म्हणतात, उपनिषदांनीं प्रतिपादन करून 
निश्चित केलेला अथ जाणर्णे, हैं योग्य आहे, श्वास ज्ञेय म्हणतात, 

शिष्य!:--अहंकाराच प्रकार व स्वरूप सांगा. 

_ ग्ुरु--अहंकार एक मुख्य व दुसरा अमुख्य असे दोन आहेत. 
देहयुक्तचिदाभास व कूटस्थ ह्यांचे एकीकरण करून अविवेकानें सर्व 
देहादिसंघाताविषयीं “ अहं ” झब्द योजून जें “ जहं ” अं 
सफुरण होते, तो मुख्य अहंकार होय; व विवेकानें व्यवहारकालीं केवन् 
सदेहचिदामासावर व परमाथेदर्शत केवछ कूटस्थावर ““ अहं?” शब्दाला 
जोड्ून जे अहं असें स्फुरण होतें, तो अमुख्य अहंकार होय, स्वस्व- 
हूपाच्या अहंकारास शुद्ध अहंकार म्हणतात. देहादिअनात्मपदा- 
थोध्यासास अशुद्ध अहंकार म्हणतात. देह्ादिधर्म उद्देशरहित -केवछ 
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€ अहं ! ( मी ) असे स्फुरणें द्यास सामान्य अहंकार म्हणतात, व 
देहादिधमाच्या उद्देशानें जें अहं (माँ ) असे स्फुरण पावरतें, ते 
विशेषअहंकाराचे स्वरूप होय-. 

शिष्य:--महाराज, पुरुषार्थ म्हणजे काय व ते किती आहत, हैं 
कृपा करून सांगाबें 

_ शुरुः--सब पुरुषांच्या इच्छेचा जो विषय, तो पुरुषाथे होय. धम्म 

अथ, काम व मोक्ष हे चार पुरुषा्थ होत, सकाम अथवा निष्काम 
कमोचरणापासून पुण्योयात्तिद्वारा प्राप्त होणारा जो अथे तो * धमं ' होय 
इहपरलोकातील भोगांची जीं धनादीसाधने त्याच्या प्रारप्तीच्या इच्छेस 
' अथ ' म्हणतात.इहपरलेकांतील विषयोपभोगइच्छेस' काम 'म्हणतात. 
परंतु ्॒ला तिहींसही असलेली पुरुषाथ ही संश्ा गौण आहे. वास्त- 
वीक पाहिलें तर मोक्षासच पुरुषार्थ ही संज्ञा योग्य द यथार्थ आहे 
आपल्यास कसलाहि दुःखसंबंध नसावा व सवकाल अनंत सौख्य 
 असाव, अशी स्वोस स्वाभाविक इच्छा असते. हा इच्छच्या साध्या 
- सच : मोक्ष ? पुरुषा्थे असें म्हणतात, व पुरुषानें संपादनीय तो पुरु- 
पाथे होय. हैं पुरुषाथोर्च लक्षण पाहिलें असतां, पहिल्या तिहाँस पुरु- 
पाथे म्हणता येत नाहीं. हैं छक्षण चव्यांत मात्र स्पष्ट दिसतें. म्हणून 
चवथा जो “ मोक्ष ” हाच खरा पुरुषाथे होय. क्‍ 

शिष्य:--महाराज झ्ाया सर्वे जगांत खरोखर प्रत्येकास प्रिय असे 
_ काय आहे ? गृह, दारा व पुत्र हे प्रीतीचे विषय आहेत काय £ 

गुरुः--अस्तिमातिप्रियत्वानें प्रकट असणारें चिस्स्वरूप प्रत्येक 
जीवमात्राच्या ह्ुंदयांत स्वात्मत्वानं आहे. म्हणून ते सहाजिक निरति- 
शय प्रेमाचा विषय जाहे. श्रीज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात 


“ आणि निरुपचार प्रेमा । विषो होय जें प्रियोत्तमा । ते दुर्जे 
. नब्हे, की आत्मा | ऐसेचि जाणाबे ॥ ” 
क्‍ शा०१८-६४--१ २३४ 


दुसम्यावर जे प्रेम असतें, ते औपचारिक प्रेम असतें, तसर्ले 
 आस्म्यावर नसतें। म्हणजे आस्म्यावर जेंप्रेम असते, ते ननिर्निमित्त 


जा 5वा9प५ 399॥# 9॥0॥ 7 ९750५... फिधगातरक्षा:॥0॥9/५9890॥7॥9.00॥ 


रश्ण २८ थे. र्‌ <े 


असून निरतिशय आहे.आणि आस्म्याहन व्यतिरिक्त जीवादिपदाथावर 
जे प्रेम जहे, तें आत्म्याकारितां आहे. म्हणजे ज्या मानाने ज्याच्या 
पासून सुखभराप्ति होइईल, त्या मानानेच त्याच्यावर प्रेम असतें, 

सारांश, आस्माकरितां सर्व प्रिय आहेत. ज्याच्या करितां 
सवीवर प्रीति असतें, तो मुख्य प्रीतीचा विषय होय. अर्से 
3! सांगतें आणि असा मुख्य प्रीतीचा विषय आत्मा आहे. जीवा- 
वर जे प्रेम आहे, ते आत्मसंबंधानें आहे. कारण बुद्धीमध्यें जो 
चिदाभास जआाहे, त्यालाच * जीव ' म्हणतात. अर्थात्‌ जीव हा 
आत्म्याचा आभास असल्यामुझछें जीवावर प्रेम आहे. त्या जीवाचा 
आणि बुद्धीचा अतिनिकट संबंध असल्यामुक्ल बुद्धीवर प्रेम आहे. त्या 
बुद्धोीचा व देहाचा अगदी जबछचा संबेध असल्यामुद्ठें देहावर प्रेम 
आहे. देहाचा आणि सत्रीचा संबंध असल्यामुक्ें ख्रीवर प्रेम आहे. स्या 
खीपासून पुलोत्पत्ति झाल्यामुल्ठें पुत्रावर प्रेम जाहे. व्या पुत्राचा 
आणि पृत्रमित्रांचा स्नेह असल्यामुक्ले पुत्रमित्रांवर प्रेम आहे. तात्पर्य, 
जीवापासून पुत्रमित्रापयेत जो हा प्रेमाचा प्रकार सांगितला, तें सर्वा- 
वरील प्रेम परंपरेनें आत्म्याकरितांच आहे. याचा अनुभव॒व्यवहा- 
रामध्ये सर्वोना आहे. पहा, ज्या वेल्ठेस पृत्राचें व पृत्रमित्राचें बांकड़ें 
यतें, त्यावेछेस पुत्रमित्रावरील पित्याचे प्रेम नाहींसे होते. त्याचप्रमाणें 
खीचे व पुत्रा्चे पटेनासें झालें, म्हणजे पित्याचें पुत्रावरीरू भेम कमी 
_ होऊन, पिता पुत्रास प्रसंगानुसार घराच्याही बाहेर घालवून देतो. 
तर्सेंच स्वत:ची ख्री आपल्यास जपेनाशी झाली, तर पति तिजवर 
प्रम न करितां उलटा तिचा त्याग करितो. त्सेच मनुष्याच्या स्वतः 
च्या देहास कांहीं दुःख झालें, उदाहरणार्थ, पायास ब्रण बगरे होऊन 
क्षतें पडली व ती ओषधोपचारानें बरी होईनाशी झालीं, तर वैद्य त्यास 
असा सल्ला देतात कीं, तूं आपला पाय कापून टाकशील तर ते॑ जग- 
शील, नाहींतर मरशीऊ। असें सांगितल्याबरोबर आपला जीव जगण्या- 
करितां पायही कापून बेण्यास तयार होतो. तर्सेंच कांहीं असद्य 
दुःख झाले अथवा जत्रू जाण्याचा प्रसंग आला, तर कित्येक छोक 
जीव देखील देतात. सारांश पृत्रमित्रापासून जीवापयत जें प्रेम असतें, 
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तें, तीं मनुष्य जो पर्यत आपल्यास अनुकूल आहेत, तो पर्यत असतें 
जर ती प्रतिकूल झार्ली, तर सवीवरचें प्रेम नाहींसें होऊन मनुष्य 
त्यांचे त्यागाथ प्रवृत्त होतो; म्हणून आःत्म्याकरितां स्वोवर प्रीती 
आहे. ह्यावरून असेंच निश्चित होतें कीं, आत्मा हाच प्रीतीचा मुख्य 
विषय आहे. आस्मसंबंधी दारा व पुत्रांदिकांचे ठिकाणी असणारी प्रीति 
औपचारिक आहे व निरूपचार प्रीति कायती एक आपली आपसल्या- 
 बरच आहे 

शिष्यः--जीवन्मुक्त व विदेहमुक्त ब्यांची शाख्रानें सांगितलेलीं 
लक्षण कृपा करून सांगावीत, कारण आसत्मसौख्यांत तेच मझ्न असतात. 

गुरुः--देहादिप्रपचाचि प्रतीति होतअसतां ब्रक्चरूपानें जी 
स्थिती, ती जीवनमुक्ती होय. थ्या अवस्थेत प्रारब्धशेषामु्ठें प्रप॑- 
चाची प्रतीति असतें, परंतु ती बाधित असते. ह्यावर अजशी शंका 
येइंल की, प्रपंचकारण जें अज्ञान, त्याचा आत्मज्ञानानें नाश झाल्या- 
बर कार्यरूप देहादिप्रपंच राहतो कसा ? स्वप्तकारण जी निद्रा. ती 
संपल्यावर म्हणज जाग्रत झाल्यावर, त्या अवस्थेंत निद्रा कार्य जे स्वप्न 
त्याचा भास जसा रहात नाहीं, तसा ब्रह्नज्ञानानें अज्ञाननाश 
झाल्यावर अज्ञानकार्य जो प्रपंच, तो प्रतीतहोणें. शक्‍य नाहीं. यास 
उत्तर असे कीं. आत्मज्ञानानंतर देहपातापरयत शेषअविद्या राहते; व 
व्यामुछ प्रपंचप्रतीती होतें. झाड तोडल्यावर ही स्यास कांहीं बेल 
पानें फुटत असतात, हैं सवोस माहित आहेच. होत असलेली प्रप॑च- 
प्रतीती बाधीत असतें.ज्ञानाचें कार्यास मात्र बाघ येत नाहीं. प्रपेचप्रतीती- 
रहित ब्रह्मरूपानें जी स्थिती, अथवा प्रारब्धकमीचा भोगानें नाश 
झाल्यावर, स्थूलसूक्ष्मशरीराच्या आकारानें परिणाम पावलेल्या अज्ञा- 
नाचा चैतन्यांत जो विलय, ती विदेहम॒क्ती होय. ही अर्थात्‌ 
मरणोीत्तर असतें 

शिष्य: 

कशी, हैं सांगा 

गुरुः--स्थूलदेह हा रथ होय. पृण्यपापें ही दोन स्याची चक्र 
होत, भिगुणात्मक प्रकृति ही ध्वजा होय. पंचप्राण हैँ बंधनाचे दोर 


रथादिकांची उपमा ग्रंथांतन दिलेली आदव्य्तें 
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होत, ज्ञानेद्रियें व कमेंद्रियें हे त्या रथाचे दहा घोडे आहेत, अनुकूल व 
प्रतिकूल जे शब्दादि पांच विषय, हे त्या रथास जाण्याकरितां मार्ग 
आहेत. मन हैं त्या घोड्यांचा लगाम आहे. व बुद्धीही स्या रथावर 
सारथि आह. प्रारू्धकर्म ही त्या सारथ्याची वृत्ति आहे, अहंकार ही 


त्याची बेठक आहे व आत्मा रथी आहे व पराग्यादिसाधरनें हीं त्याची 


शर्ते होत. 
शिष्य:-- विचाराशिवाय आत्मसिद्धि नाहीं हैं खरें, परंतु बिचार 


कशाचा करावयाचा ! 
गुरु:---मी कोण आहे ? हैं जग कसे व कशा्चे झालेलें आहे. 
ह्याचा कतां कोण * ह्याचा श्रत्यनुसार व आप्तसहाय्यानें योग्य विचार 
करावयाचा आहे .ः 
शिष्य:-चित्तचतुष्टय जया पारिसाषिकसंज्ञेचा अथे कृपा करून सांगांवा. 
गुरु:--मन, बुद्धी, चित्त व अहंकार बांस चित्तचतुष्टय म्हणतात; 
ह्या एकाच अंतःकरणाच्या भिन्न वृत्त्या असून त्यांस कार्यभेदनि चार 
नांवे पडली आहेत. संकल्पविकल्पात्मक चंचलवृत्तीस मन, निश्चया- 
स्मिकावृत्तीस बुद्धि, अनुसंधानात्मक वृत्तीस चित्त व अभिमानास्मक 
वृत्तीस अहंकार असे म्हणतात द 
शिष्य;--महाराज, आनंदाचे प्रकार सांगालू काय 
गुरुः---होय. आनंदाचे प्रकार तीन आहेत. समाधीमध्यें आवि 
भूत होणारा, किंवा गाढ झोपेंमधील बिंबभूत जो आनंद, त्यास ब्रह्मा- 
नंद म्हणतात; जाग्रति व स्वप्नामध्यें विषयप्राप्तिरूप निमित्ताने एक्राग्र 
झालेल्या स्थिर चित्तामध्यें आनंदरूप आत्म्याचें जे क्षणमर प्रतिबिंब 
पड़ते, त्यास विषयानंद म्हणतात; ब्यासच लेशझ्ानंद अथवा मात्रा- 
नंद असेहि म्हणतात. सुषुप्तीनंतर उद्यासीनदशेत अनुभवास येणारा 
जो आनंद, ता वासनानंद होय. 
शिष्य/---मला शासत्रीय भाषणाचे प्रकार सांगण्याची कृपा व्हा|वी 
गुरुः--भाषणाच वाद, जढ्प व वितंड हे तीन प्रकार जाहेत. 
 तत्वनिणयाच्या हेतून व निराग्रहानें होणान्या संवादास बाद म्हणतात 
दुसन्‍्याच सयुक्तेक माषण खंडन करून हड्डाने आपकेच मत खरें कर- 
... २४ क्‍ 
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ण्याच्या उद्दशान केलेल्या भाषणास जल्प म्हणतात. स्वपक्षस्थापन- 
हीन परंतु केवल परमतदूषणाकरितां केलेल्या भाषणास वितेड म्हणतात, 

शिष्य --संन्याशाचे अंतरंग लक्षण काय ! 

गुरुः---“*' तरि गेलियाचे से न करी | न पवतां चाड न धरी | 
जो सनिश्चक अंतरी | मेरु जैसा ॥ आणि मी माझें ऐशी आठवण । 
विसरलें जयाचें अंतःकरण | पार्था तो संन्‍्यासी जाण । निरंतर || 

शा० ७५--३-२ ० 

कृुटीचक, बहूदक व परमहंस इत्यादि संन्‍्यासाचे आणखीही प्रकार 
आहेत. जिज्ञासेन केलेल जो संन्यास तो विविदिषासंन्यास होय 
व जीवन्मुक्तीसीरुयाच्या उपभोगाक्रीतां मनोनाशानंतर केलेला जो 
संन्यास, तो विद्वत्संन्यास होय. 

शिष्य;--ताप क्रिती व स्यांचीं लक्षण काय 

गुरुः-- अध्यात्मिक, अधिभोतिक व अधिदेबिक अते तीन 
ताप आहत. ज्वरादिरोगानें शरीरास पिडा होणें, यास अध्यात्मिक 
ताप म्हणतात, माणसांपासून अथवा पशृपासून व इतर कोणत्याही 
जीवापासून होणान्या पीडेस अधिभोतिक ताप म्हणतात, घर अंगा- 
वर पडण, अगर उष्ण, शीत, यक्ष, पिशानञ्च॒ इस्यादिकांपासन जी 
शरीरास पीडा होते, तिला आधिदेविक ताप असे म्हणतात 
 शिष्य:---अध्याध्मिक बगेरे ताप कोणास होतात ! 

गुरुः--हे ताप स्थूछ व सूक्ष्म, या शरीरांस होतात. दोन शरी- 
रांचा साक्षी जो आत्मा, त्यास हा तापत्रयांचा कांहीं संबंध नाहीं. 
..._ शिष्पः--आसज्ञानास प्रतिबंध किती आहेत ब त्यांचीं निवतेक 

साधनें कोणतीं # 

गुरुः---भूत, वर्तमान आणि भावी असे तीन प्रतिबंध आहेत 
यापैकी मूतप्रतिबंधा्चे स्वरूप व तन्नाशक उपाय तुला उदाहरणानें 
सांगतों, कोणी एका कुटबी ब्राह्मणाजवक कांहीं म्हशी होस्या. तो 
त्यांच्या दुधाची विक्री कछून त्यावर कुटुंबरक्षण करीत असे. अथीत्‌ 
त्याला नेहमीं म्हशींच्या खाण्यापिण्याच्या तजबिजीत रहांवे लागत 
असे. अशा प्रकार त्याचा बहुत दिवस धंदा चालत असस्यामुढ्ठें, 
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व्याच म्हशींवर प्रेम जड़ले, पुढें ददवान त्याच्या कुडुबांतील सव 
माणसें व म्हशी मेल्या. अर्थात्‌ व्याचा सब संसार आटोपछा. स्या यो 
गाने स्व संसार मंगजलव॒त्‌ मिथ्या आहे, असा ।वंचार त्याच मनात 
येऊन तो विरक्त झाला. पुढें सुद्ेवाने योग्य गुरुची गांठ पडल्यामु् 
तो संन्यस्त होऊन त्यांचेजवछ वेदांतश्रवण करित राहिला 
अशा स्थितीत बरेंच [दिवस गल्यावर, एके दिवशीं गुरूनें त्यास 
आत्मध्यानाचा माग दाखविला. त्याप्रमाणें त्यनिही बरेच दिवस अभ्यास 
चालविला असतां, एक बेल गुरूने स्यांस अर्से विचाररू की आम्हीं 
सांगितल्याप्रमाणें आत्मध्यानाचे अस्‍्यासाने तुला साक्षात्कार झाल 
की नाहीं ! द 
शिष्यानें पूर्वाश्रमांती७ आपकेसंबंधी हकीकत सांगिती आणि 
म्हणाला “ आत्मचितनकालीं म्हैस वृत्तीवर येतें. ? हैं शिष्याचें म्हणण 
ऐकन गुरूनें मनांत निश्चय केला कीं, शिष्या् ठिकाणी भूतप्रातेबंध 
आहे. पूर्वी कलेलें अगर भोागलेले ज॑ अस्त, त्याचा संस्कार परमाथी- 
भ्यासकालीं वृत्तीवर प्रगट होणें, यासच भ्रूतप्रतिबध म्हणतात. त्याच 
निवृत्तीसाठीं गुरूने असा उपाय सांगितला को, आत्मध्यानकाला तुझ्या 
वृत्तीवर येणारी म्हैस अस्ति, भाति, प्रिय, नाम व रूप या पांच 
अंशांची आहे. त्यांवीरू ' म्हैस ' हैं नांव व तिचें रूप, हीं कल्पित 
असल्यामुद्ठें, त्यांचा तूं त्याग कर; व राहिलेल्‍या अस्ति, भाति व धरिय- 
तेचें चिंतन कर. गुरूनें सांगितलेल्या या उपायांप्रमाण शिष्य चितन 
करूं छागतांच वृत्तीवरील म्हशीर्चे नांव व रूप हीं नाहीशीं होऊन,राहिकुल 
अस्ति, माति व प्रियरूप जें आत्मतत्व, तें मी आहे, असा इृढ निश्वय- 
रूप साक्षात्कार व्यास होऊन तो छृतार्थ झाला, आतां वतमानप्रतिबंध 
व स्‍्याचें नाशाचा उपाय एक; विषयासक्ति, बुद्धिमांव, कुतके व _ 
बविपरीतदुराग्रह, अस चार बतेमानप्रातिबंध आहेत; शब्दादि पंचवि- 
पयांविषयी अत्यंत प्रीति असणे, हेँच विषयासक्तीचें स्वरूप होय 
गुरूने सांगितलला विचार, बुद्धीस सवर्थव अहण न हांणे, हच बाद्ध 
मांचि।च लक्षण होय. गुरून सागेतलला खरा अर्थ बुद्धांस न पटून, 
लौकिकव्यवहारानें त्याचा विपरीत अर्थ करणें, तो कुतके होय. ब्रक्न- 
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ैटंट. सिश्रप्करण 


निठज्ञानी, हा विषयांविषयीं दारिद्रि आहे, व. मजजवछ भीक मांग- 
णारा जहे, एतदथे तो दुर्देबी आहे व मी श्रोत्रिय व पंडित आहे व 
तर विंधयाविलासउपभागाने संपन्न आहे, म्हणून मी सुदैवी आहे 
अशापरकार दृहन्द्रियाविषयी आत्मबुद्धि होणें, हें विपरीतदुराग्रहाचें 
स्वरूप हाय, 

शम, दम, श्रद्धा, उपराति, तितिक्षा आणि समाघान या घट़- 
तपतान विषयासक्ती नाहींशी होते. तसंच सदैव शास्रश्नवण, हें बाद्धि- 
माधाच नाशक आहे. श्रवण केलेल्या शास्रार्थोच्या मननाने कतर्क 
नाहांस हृतात व त्याच्याच निदिध्यासान विपरीत दराग्रह दर होतो 
जशाप्रकारच्या हया वतेमानप्रतिबंधनाशक साधनांच्या योगानें ज्या 
उइक्षून आपलमघील वतमानप्रतिबंध नाहींसा केला आहे, तो अना- 

सें आत्मज्ञानसंपन्न होऊन मुक्त होतो. आतां आगामी ( भावी ) 
नतबंध व तन्नाशक उपाय तुला सांगतो, आगामिप्रतिबंध हा पाप 
किंवा पृण्यकमीनें मुमुक्षेत्रे बद्धींत अकर्मात्‌ उत्पन्न होतो. म्हणज 
डाकार्विषयी दया व अतःकरणांत कमफलास।क्की या योगानें विपय- 
कामना धरून वापी, कूप, आराम, घमशाक्म, यज्ञ, अन्नछत्र, द्रव्य- 
दान, गांदान, वख्रदान व दुसच्याचे लप् करून देणें इत्यादि व मर- 
जानतर आपली पूजा व्हाबी म्हणून वृंदावन, देव्हारा करणें व 
आपला उत्तरक्रेया आणि वार्षिक श्राद्ध वगेरे यथासांग व्हावें म्हणुन 
उड्बापाशी द्रव्य ठवण व आपकल्याकरितां निर्मित समाधिस्थानाची 
जा आपलसमक्ष शेष्यांकड्रन करविणें इत्यादि भविष्यकारढीं भोग 
व्हावा, याबुद्धीन केलेल्या कमाचीं फर्ले जन्म घेऊन अवश्य भोगण्या- 
सच भावाप्रातेबध म्हणतात, याप्रमार्ण वामदेवजडमभरतांदिकास जन्म 
मत झाल आहत. असा हा भावीप्रतिबंध दस्तर आहे असे शास्रांत 
व पुराणांत वर्णिले आहे. याचें निवतेंक साधन सद्विचार हेंच होय 
करण, जरा भावीग्रातंबंध हा दुर्निवार आह, तरी तो अहंकारासच 
आह, आस्म्याशीं त्याचा कांहीं एक संबध नाहीं, अशा सब्विचार 
मुमुक्षून त्याची निवत्ति कराबी, म्हणजे त्यास जीवन्मुक्ती्च सौख्य 
अनायास प्राप्त होइल द क्‍ 
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प्रकरण *१८ बे. १८९, 


शिष्यः---अध्यात्म, अधिदेवत, व अधिभूत या त्रिपुटीचें 
स्वरूप के ! 
गुरू--एढील कोष्टकांत स्याचे स्पष्टीकरण केले आहें तें पहा. 


| अध्यात्म अथवा करण अधिभूत अथवा विषय अधिदेव अथवा देवता | द्षेत । 
अंतःकरण स्फुरण विष्णु " 
मन संकल्प चंद्र ् < 
बुद्धि .. निश्वय ब्रह्मदेव अं 
चित्त चिंतन | नारायण है । 
अहंकार. अभिमान रुद् ] 
श्रोल शब्द |. दिशा ७. । 
त्वचा स्पर्श वायु. - है| 
चक्षु रूप ...|। स्‌य | कु 
जिव्हा र्स वरुण... 3 
न्राण | गंध  अश्विनीकामार | | 
बाकू. | जा] अभि 
पाणि देणेघेणें इंद्र । 
पाद्‌ चाल... उर्पें्र रे 
शिश्् रतिआनंद प्रजापति | 
गुद मलविसजन | मृन्‍थ्यु |. | 
__ माया | विकार |... इश्वर 


द्या सव प्रथक्‌ लिपुख्या जाग्मति व स्वप्न, या अवस्थांत आहेत व 
छुषुप्त्यवस्थेंत बीजरूपानें आहेत, त्या आस्म्याचें ठायीं नाहींत. तो 
( आत्मा ) अवस्थात्रग्नसाक्षी, निर्विकार व आनंदरूप असा आहे. 
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१९७ सिश्रप्रकरण, 


शिष्य;---नवविधसंसाराचें स्वरूप काय ! 

गुरु--जश्ञाता, ज्ञान व ज्ञेय; भोक्ता, भोग व भोग्य; कतों, क्रिया 
व कायं। या नवांस नवविधसंसार म्हणतात) किंवा पंचमहामूतते 
जानेद्रियपेचक, कर्मोद्रेयपंचक, प्राण५चक, चित्तचतुष्टय, स्थूलशरीर, 
त्रिविधकरण ( काया, वाचा व मन ), अवस्थात्रयथ व कारणअज्ञान 
यथा नवांसही कित्येक नवविघसंसार म्हणतात: तथापि हा नवविधसंसांर 
अहंकारासच आहे. सर्वेसाक्षी आत्म्याचेंठा्यी यापिकीं कोणताही 
धर्म नाहीं. 

शिष्य;---पुयेष्टक म्हणजे काय ! 

गुरुः--श्ञानेंद्रियपंचक, कर्मेद्रियपंचक, अंतःकरणचतुष्टय, प्राण- 
पंचक, पंचमहाभूते, काम, कर्म व अज्ञान, हीं सब मिक्ठन पुययष्ठ क होतें 
है अष्टक सद्ठिचारान व ज्ञानानें जाकुन नाहींसे करिता येते 
. शिष्य;--ज्ञानसाथनें कोणतीं ! 
. शुरूुः--वैराग्यत्रय, बोधत्रय, उपरातित्रय, हीं ज्ञानसाधनें होत 
बहुतकरून वराग्यादिसापनें ज्ञान्याच्याठायीं असतात. परंतु प्रारब्ध 
कमंवशात्‌ एखांया साधनाचा त्याचे ठिकराणी अभावही असूं शकेल. 
तथापि त्यापासून त्यास कांहीं बाघ येत नाहीं. कारण प्राप्यशान 
प्राप्त आहेच, म्हणून मुमुक्षू्ने वैराग्यादिसाधनांचा म्हणजे बैराग्य, बोध 
व्‌ उपराते, याच्या कारण, स्वरूप, व कार्यांचा विचार करावा 
, शिष्यः--वैराग्यादिसाधनांचा विचार कसा करावा ! 

गुरुः--विषयांविषयीं दाषदृष्टि असणें, हैं वेराग्याचें कारण होय. 
मूत्र किंवा पूरिषाप्रमाणे विषय तुच्छमानणे,ह बेराग्याचें स्वरूप होय 
: पुनः विषयासक्त न होणें, हें बेराग्यावें काये होय. अशाप्रकारें वैरा- 
ग्याचे हेतु स्वरूप व कार्य हीं असाधारण आहेत. तसेंच बोधाची कारणें 
श्रवण, मनन,निदिध्यासन हीं होत. विचारानें आत्मानात्मस्वरूप जाणन 
देहद्रिय।दिप्रपंच मगजलाप्रमाणं आह्े,व तो जरी म[सला, तरी तो तिन्ही 
कार्ली नाहीं; व साचिदानंदरूप आत्मा मी आह, असा इढनिश्चय 
असणे, हैं बोधार्चे स्वरूप होय, पुन; देहेंद्रियादिप्रपंचाविषयीं आत्म- 

न होणें, हैं बोधार्चे कार्य होय. अशाप्रकारचे हे बोधाचे हेतु; 
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प्रकर्ण १८ वें. ह १०९१ 


स्वरूप व कार्य हीं असाधारण आहेत.आतां उपरतिचें कारण, स्वरूप 
काये व या तिहींचें लक्षण सांगतों .यमानियम हे उपरतिकारण ,चित्तनिरोधन 
हैँ उपरतिस्वरूप व स्व व्यवहाराचा नाश हैं उपरतिकार्य होय. अशा 
प्रकारचे उपरतीची हेतु, स्वरूप व कार्ये, हीं असाधारण आहेत. 

शिष्य; -वैराग्य, बोध व उपरतित्रय हीं आपण एकदम 
सांगितर्ली; परंतु त्यांत मोक्षप्राप्तीविषयीं प्रधानसाधन एक किंवा दोन 
अथवा तिनही आहेत छ्ाचा विचार सांगा. 

गुरुः--दुसच्या साधनांची अपेक्षा न करितां मोक्ष देणारा असा 
आत्मबोध आहे; म्हणून आत्मबोघ हा मोक्षप्राप्तीविषयीं प्रधानसाधन 
हाय. कोणास जर तिन्हीं साधनांचा छाम होईल, तर ते त्यांच्या 
उत्तम तपाचें फल होय. जर कदाचित्‌ वैराग्योपरतीची प्राप्ती होऊन 
प्रतिबंधामुठे बोध नसेल, तर त्यास मोक्षाधिकार नाहीं. वेराग्योपरति- 
स्थितीत बोधावांचून तप झाल्यास त्या्चें फठ त्यास स्वगीदिकांची 
प्रात्ती होईल, आणि जर कदाचित्‌ वैराग्योपरतीवांचून आत्मबोध पूर्ण 
असेल, तर त्यास मोक्ष ठेविल्यासारखा अचुक आहे क्‍ 

शिष्य:---आतां वैराग्य,बोघ व उपरतीची अपेक्षा कोठपर्यत आहे? 

गुरु:--अल्लकेकपश्रत सब भोगेश्वर्य तृणवत्‌ भासेप्यत बेराग्याची 
मयांदा आहे.निर्विकार, शुद्ध वबुद्ध असा आत्मा मी आहे,असा दृढ- 
निश्चय होइपयत बोधाची मयोदा आहे. सकल विषयभोग सुषुप्तीप्रमाणें 
बुद्धीत विस्मरण होइपर्यत उपरतीची मयांदा आहे. असा हा वैराग्य 
बोध व उपरतीचा तारतम्य अवधि आहे.नाना प्रकारच्या प्रारब्धकर्म- 
योगानें ज्ञानी पुरुषांकडन निरनिरात्ठे व्यापार जरी झाले,तरी ज्ञानफल जें 
मोक्षासिद्धी व्यास बाधा येत नाहीं. कारण ते ज्ञानी कर्माविषयीं कतंत्व- 
भाव न घेतां, असंग साक्षीरूपानें असतात 

शिष्य-मुमुक्षूंस तीन वासनांचा प्रतिबंध होतो,त्या वासना कोणत्या? 

गुरु:--छोकवासना, देहवासना व शाख्रवासना झा त्या तीन 
होत. कोणीही माझ्नी निंदा करूं नये, तर सबौनी स्तुतीच करावी; 
अशा वासनेस लोकवासना म्हणतात. आरोग्य, आधुष्य, व लावण्य 
आपणांस असार्वे,अशा तीन रूपांनी देहवासना असते.शाखपठण, तद- 
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र्ध्र मिश्रप्रकरण, 


उंटान, आएं व्याख्यान कराबे, अशी मनीषा करणें, यासच शांख्र 
वासना रहणतात. झा तिन्‍्ही वासना मुमुक्षंस आत्मज्ञान होऊं देत 
नाहींत, म्हणून यांस प्रतिबंध म्हणतात द 
शिष्य:-हूं वासनेच तीन ग्रतिबंध कोणत्या उपायांनीं नाहींसें होतातः 
युरु:--लाकवासनाप्रातिबंधाच्या निवारणार्थ असा विचार करावा 
की, जिची लोकांकडन निंदा झाली नाहीं, अशी जगांत एकही व्यक्ति 
नाहीं. मानवांची गोष्ट तर असूंद्याच, पण स॒ष्टिकर्ता जो ब्ह्मदेव,त्याची 
जल याग्यता न जाणतां ब्रह्मदेवाच्या दोषांबहल शंकरानें त्याचा शिर 
च्छंद कछा, अशी पौराणिक हकीकत सांगन, ब्रह्मदेव झाला तरी तोही 
दधीच आहे, अश्ञा प्रकारची निंदा किस्येक लोक करितात. तर्येंच 
दक्षप्रजापतीन शकराची निर्भेव्सना केली 
था उराणानाल पुराव्यांच्या आधारें रामानुजादि शंकर।सही निंद्य ठर 
. वितात, रामकझृष्णादे साक्षात्‌ इंश्वराचे अवतार असतांही त्यांची राव 
गाशशुपालादकानी निंदा केली, हैं पुराणी प्रसिद्धच आहे; फार काय 
सागाव £ अतयोमी जगःसष्टा जो इश्वर, स्यासही कित्येक नास्तिक 
. पामर, ता नाहीं! असे म्हणतात ! असा प्रकार असतांना सर्व लोकांत 
आपण अनिद्य असाव व स्तुतीस पात्र असावे, अशी इच्छा करणें 
हा मछपणा आह. व्यवहारांत कोणी कोणाची निंदा केली, तरी ती 
जकमकाच्या दहाचीच करतील, आत्म्याची निंदा करणें शक्‍्यच नाहीं.. 
करण आत्मा सब ज॑वाच ठिकाणी एक आहे. अर्थात्‌ त्याची निंदा 
. करणारा ल्याच्याखरीज एकही जीव नाहीं; हा सिद्धांत साधू पूणपण्णें 
 जीणत असस्यामुर्झ, साधूंची कोणी निंदा केली, तर त्या योगानें 
ताथुस् राग यंत नाहाँ. उलट निंदा करणाराविषयों प्रीति उत्पन्न होते! 
गण साधू अस समजतात कीं, निंदकांनीं जी निंदा केली, त्या 
निंदस पात्र असा जो आपला देह, त्याचीच केली. आणि देह तर 
आपला शजत्रच आह. कारण दंह हा अस्थिमासांचा कोथला, विषह्ठा- 
दिकांनी दुगैधयुक्त, आणि परमार्थशत्र आहे द 
.... शरार विटाठाच आठ | परायाभोहपाशाचे जाछें। पतन 
शरोराच्या मुद्ठें | शरीर काछें ग्रासिल ॥ १॥ तु. 
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भकरण १८ द॑. १९३ 


अजस जाधुन आपण ट्याचा पूर्वांच चिक्कार केला आहे. ब्ाकरितां 

वल्या शव निंदा करणारा जसा आपल्यास प्रिय होतो, तसेंच 
साधुच्या बहाची ।नदा करणारा साधूंस प्रिय होतो. असा विचार 
मुपक्ष्‌्व॒ आपल्या ठिकाणी ठवस्थावर, त्याची कोणी निंदा केली 
असता त्याचा काय हाने होणार ? सूक्ष्म व कारण ही उमय जरीरें 
' सवृलशराराप्रमाणे कांणासही दृश्य नाहीत, म्ट॒णून स्यांची निंदा संभ- 
वत नाहाँ. अशा ब्ाया विचाराने मुमुक्षनीं लोकांत आपण आनिद 
अपाव व आपली लांकांनी स्तुति कराबी, अशा इच्छेचा त्याग करावा 
नणज लाकवासना टठाकावी, ज्याची निंदास्तुति संबवत नाहीं असा 
व्यापक, परिपृण, निरवयव, असंग, निर्विकार, सर्याप्रमाणं स्वसाक्षी व 

खदानद्रूपआता मी आह, असे जाणून मुमुशक्नन॑ स्व काछ 

च्याच अनुसंघानात असाव।; देहवासनेच्या निवृत्तीविषयों असा 
विचार करावा कॉ, दंह हा अविद्यात्मक व असार असन प्रारब्धाधीन 
आह; तेव्हां त्याच निरंतर असण शक्य नाहीं. योगसाधनानें जरी 
काणी योगी दोधोयु झाला, तथापि-काछांतरानें कां होइना-देह हा 
नष्ट होणारच, शिवाय, दी्ायुत्वप्राप्तीची मुमक्षूस गरजही नाहीं. या 
कारणास्तव मुमुक्षून दधिांयुद्रण्याची इच्छा टाकावी 

केचिदेहमिम धीराः सुकल्पंचयसि स्थिरस्‌ । 


आकर 


विधाय विविधोपायिरथ युजते सिद्धाय ॥ ७१ ॥ 
देहों तितुका प्रारब्धाधीन । त्यासि प्रारब्धे जन्मप्रण । त्या 
देहासि अज़रामरपण | पामर जन करूं पाहती ॥ व्या प्ररब्धाचें 
सूत्र पूण | सवेदा असे काछाथीन । यालागों काठकृत जन्म- 
मरण । सर्वासि जाण सर्वदा ॥ चोदाकल्प आयुग्य जोडी । 
त्या मार्कठैयासि काछझ झोडी । युगांतीं लोम झडे परव़ी । त्या 
लोमहरषांची नरडी झुरडिजे काछे || चतुयुगसहद्न॒ संख्येसी । 
तों दिवस गणिजे ब्रह्मयासि । जो खजिता सकछ सष्ठीसी । 
त्यासि काठ ग्रासी सकाछे ॥ स्तजित्या ब्रह्मयाते काछ पिडी । 
बज 
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१९.७ मिश्रप्रकरण- 
पाठित्या विष्मृर्तें काछ गिछी । प्रछय रुद्राचीदी होछी । काछ 
महाबठी स्‍्वयें करी ॥ यापरि कार अति दुधर | नेणोनि 
. अविबेकी नर | वांच्छिती कारूजयों पामर | देह अमरामर 
करावया ॥ जे जे दिसे त॑ तें नास। हैं काठ्सत्ता जगासि 


4 आीक: 


भासे | तरी अजरामरत्वार्चे पिसे | मृखे अतिप्रयासे वांच्छिती | 
थलराचा तरंग जाण । बाछा अजरापरपण | तव थल्रासाच 
ये मरण | तेथ वाचवी कोण तरंगा ॥ तेवि ससारचि नश्वर । 
त्यांतील देह अभनरापर । करूं वांच्छिती पामर | उपायीं अपार 
शिणोनि ॥ देह जाईल तरी जाबो | परि जिव्हा चिरंजीव 
राह | तदथ काज उपावोी । तेसे अमरत्व पहाहो नरदेहा।। दंह 
केवठ नःवर | त्यात अविवेकी महाधीर | करे महणती अज- 
रामर | उपायी अपार शिणाने | केवछ काठाचें खाज देहो। 
तो अमर करावया पहाहों । जो जो कीजे उपावों | तो अपावों 
साथधका !! ए्‌० २८--४ १-६४ १ते ५४ 
तसच लावण्य म्हणजे सौंदये; हैं सौंदर्य आपले ठिकाणीं यांवें म्हणून 
अनक प्रकारचे इलाजकरणं योग्य नाहीं. कारण पूर्वकर्मानें वरतंमान 
देहाची उत्पत्ति झालेली असून तो पूर्वकर्माधीन आहे. म्हणून आपण 
सुंदर दिसण्याबदल कितीही खटठपट केली तरी, मुठ्यांत असछेली करू- 
पता जाऊन सेदिय येणें शक्यच नाहीं. 
. काणठ्गारपण घुतछ फेटा नंण ! ज्ञानश्वरमहाराज 
तां कितीएक आपण सुंदर दिसावें म्हणून डोक्यावर केंस ठेवतात, 
व बायकांसारखे भांग पाइतात, व खालन नुसती दाढी करितात 
तसंच तरतस्हेचे पोषाख करतात; एवढ्य। खटठाटोपाने ते जर कुरूप 
असल, तर त्यांचे ठिकाणीं किंचित्‌ सौंदर्य येतेंपण तें उसनें कालांतरानें 
नाहींसे होते; म्हणजे जसजर्से उतारवय होऊं लागते तसतरसे 
डोक्याच्या केंसांची अंबाडी होऊं छागते, गाल बसतात, मखावरील 
. सवचेस छुरकुत्या यऊँ लोगतात, तॉडांतील दांत नाहींसे होऊन ते 
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प्रकरण १८ थे. २९५ 


बोत्क्यासारखें दिसूं छागते, व शरीरांतील रक्त कमी झास्यामुक्े 
निस्‍स्तेज होतो. “' जैसे कीं वैसे ” या.म्हणीप्रमाणे, पुनः कुरूप- 

तेचा योग येतो. याकरितां मुमक्षून लावण्याज्या इच्छेचा त्याग करावा. 
आता आरोग्यानंदार्चे सुख, ब रोगाचें दुःख, हे दोन्ही विकार अंतः- 
 करणाचे आहेत. आत्मा, निर्विकार व अंतःकरणसाक्षी आहे, व तोच 
मी आहें. याकरितां अंतःकरणाच्या सुखदुःखादिधर्माचा माश्याशी 
संबंध नाहीं, अशा विचारानें आरोग्याच्या इच्छेचा त्याग करावा. 
सारांश, आयुष्य, लावण्य आणि आरोग्य या तीन इच्छेच्या रूपाने 
असणारी जी देहवासना ती वरीऊ विचारांच्या साहाय्यानें नाहींशी 
करून, मुमुक्षन स्वेकाछू आत्मानुसंघानांत असावें. आतां शाखवास- 
नेच्या निवृत्तीचा प्रकार असा आहे की, नारदादि मुनीश्चर हे शाखरा- 
स्‍्यास करीत असतांना श्रतिमुखाने त्यांच्या ऐुकण्यांत अर्स आले कीं, 
वेदांतशाखाखरीज अन्य शा्खे आत्मविचारास व ज्ञानास विरोधी 
आहेत. तेव्हां स्यांनीं इतर शाख्रांचा अभ्यास कराबया्च टाकून दिल, 
ते वेदांतशाखरांचा विचार करूं लागले. इतर शाखासंबंधाने त्यांचा 
अप्ता पण निश्चय झाला की, आपण शाख्राध्ययन करून शाखज्ञान 
संपादन केलें व त्यायोगानें इतर मतांच खंडणही कले, तख्नच यज्ञया- 
गादि कर्म स्वतःकरून दसम्यांकड़न करविलीं व त्या यागान आपला 
योगक्षेम चालविछा, तसेच स्वर्गेच्छा मर्नी घरून वणाअश्रमधथमाच पालन 
केलें आणि अयाचित वृत्तीन उपजीवन के तरी आत्मसाधन होत 
नाहीं. उल्ट ते दुःखालाच हेतु आहत, ते अस. शाखाध्ययनकारी 
अभ्यासाचें दुःख, शाखज्ञ झाल्यावर त्या अभिमानानें दुसच्यांच्या 
मतउच्छेदाच दःख व कालांतरानें शाक्लांच्या विस्मृतीपासून होणारें 

कह म्ह्रणूः 

दुःख, जशा प्रकारें इतर शात्रविचार हा दुःखासच हेतु आहे.म्हणून 
मुम॒क्षन इतर शाखवासनेचा त्याग करून वेदान्तज्ञाखाचा विचार 
करावा, अश्ञा प्रकरें वासनालयप्रातिबंधाचा निरास करून, स्वेकाठ्ठ 
आस्मानुसंघानांत जो मुझक्ष राततों, तो मुक्त होतो, हा वेदान्त- 


6 


पिड्ठांत आहे,. 
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१९६ मिश्रप्रकरणं, 


सराज मुमुक्षूम आणखी एक असुरप्रतिबंध आहे. कित्येक पव- 
मीमांसक, पुवमीमांसाशाखाधारें कर्मीचरण व मत्रानुष्टान करितात 
कंदाचत्‌ू असल्यांची संगति मुमुक्षत झाली, तर ते अनेक युक्तेप्रयु 
फाच्या उपदशान मुमृक्षवा बुद्धिअ्रंश करितात. ते मुमुक्षूस म्हणतात 
जर नष्टा, आचारअ्रष्टा, विषयनिष्ठा, तुझा गुरु करंटा, सोड 
अप्यात्मनिष्ठा, आणे जामचा अनुग्रह थे. जर तूं आम्हांस नमस्कार 
करशील, आमच्या पायांचें तीथे घेशील व आमची उपासना करि 
शाल, तर तुझ इष्ट हंतु सिद्धीस जातील आणि तू कताथ हाशारू 
आमच यांगसामथ्य तू जाणत नाहींस, जर एखाद्यास आम्हीं आजशी 
वाद ढला, तर त्यायागान त्याची आयुष्यवाद्धि होते. तर्सेंच आरोग्य 
सपात्त, सत्ता, विद्या आणि प्रतिष्ठा याहीं सब स्यांस प्राप्त होतात 
नसगवशात्‌ रागावून जर आम्हों काणांस शाप शिला, तर तात्काकछ 
ता भरता, अस आम्हों शापानुगअह समथ आहत ! आम्ही भूत 
भावष्य व वत॑मान हा तिन्ही काछठांचे ज्ञाते आहोत, आम्हीं एखाद्ा 
विषेयाचा इच्छा कली, तर ता तात्काछ आम्हांस प्राप्त होतो; यज्ञ 
अन्नदान, मत्राराधनादिक्ृत्थ, काय ती आम्हींच करावी. याशिवाय 
आम्हा राजमान्य आहाँ. आमच्यासारखा बुद्धिमान दुसरा कोणी 
नाहीं. आतां हैं तुला आम्ही कां सांगतो म्हणशीछू तर, ज्या अष्टे- 
वबयाकारता छांक इश्वराची सेवा करतात, त्या अष्टेश्वयाची प्रापि 
आमच्या सेन तुला होइईल, याकरितां तू वेदान्ताविचाराचा स्थाग 
करन, अवचक बुद्धीन व शरीरान जामच्या ठिकाणी इश्वरभाव ठेवून 
आमतचा सवा कर. अर्थ करण्यान तुला स्वगंलोकाची प्राप्ति होइल 
व इच्छा असस्यास माीक्षह्ी मिल्ठेल, आम्हीं केलेली आज्ञा त॑ अमान्य 
करशील, तर थांडक्याच [दिवसांत तुझा नाश होइल, ” अजश्ञा प्रका- 
रच्या उपदशान मुमुक्षच्या बुद्धीत विकल्प घालन ज्ञानप्रतिबंध करि- 
तात, हा असुरप्रतिबंध महाअनथंकारक व आत्मज्ञानास विरोधी आहे 
असा निश्चय करून मुमुक्षूने सदेव आत्मानुसंधानांत असावें 
(शष्य4--श्रवण, मनन व निर्दिध्यासनाच लक्षण काय 
. शुरु--वेदान्तवाक्यतात्परयाविषयी बुद्धाचा निश्चय, हें श्रवण 


८3 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (७॥00॥9/2॥0/909५080॥9॥.00॥॥ 


अकरण ९१५८ चे ६९३ 


हाय, डथथाया विचार कछून सूक्ष्म युक्तीनें एकवाक्यता करण, त॑ 
मनन गाज वजातीय कामक्रोधादि त्यागून सजातीय *“अहं ब्रह्म[स्मि 
अस निरंतर चिंतन करणे, ते निदिध्यासन होय....... 
शियः--या अवण, मनन व निदिध्यासनानें कोणतें कार्य होतें! 
युरु:--श्रवणान प्रमाणणतअसंमावनेची निवृत्ति होते; मननानें 
नमबगत अलभावन्ती निवृत्ति होते, आणि निदिध्यासनानें विपरीत- 
भावनेची निवृत्ति होते द 
शिय;--असभावना किती आहेत, व त्यांची लक्षणें कोणतीं ? 
उह:अमाणजसभावना, प्रमेयअसंभावना, व विपरीतमावना 
अत तान प्रकार आहत. श्रुतिवचनांनी कर्माचें प्रतिपादन केले अ 
ता अंसाच गपरातंपादन केरे आहे, याविषयीचें संशयासच 
समाणगतअसभावना म्हणतात, जीव व ब्रह्माचा अभंद सत्य 
किया भेद सत्य, याविषयी जो संशय, त्यास, किंवा जगत्‌कारण 
“से आह किया साया आहे, याविषयीच्या संशयास प्रग्े 
यगतअसभावत्रा रहूणतात. देह सत्य जआाहे असे वाटणें जाणि 
जवपरमात्याचा भदहा सत्य वाटणें, यास विपरीतभावना खंसे 
गतात, याखराज प्रमाणविपरीतमावना व प्रमेयावेपरीतभावना असे 
दान भद्‌ आहत, त्याच तात्पयं असे आहे की, परब्ल्लापत प्रवृत्ति 
नद्वेति या दान्हीहा नाहींत व ल्यांचें कांहीं प्रयोजचही दिसत नाही 
याकारता परब्न्न हा [सिद्ध वस्तु होय, असे वेदानें कथन केलें आहे 
हे हणण असभाव्य आह. वेद हा कर्माचेंच प्रतिपादन ऋश्तो 
हा निश्वयास प्रमाणवपरातभावना स्हणतात. कार्य जो पट, हा 
कारण जा तंतु, तद्बूप आह) या न्यायानें, देहादिप्रपंच हें कार्य 
कारण ज परत्रह्न, तद्ूप जाह हा अन्वयद्श्टीचा सिद्धान्त असंगत जाहे 
कीरण आर्थमासाददह|विकार है निर्विकार परत्रह्मानेठिकाणीं नाहँ 
“हथून परअह्म हैं जगत्‌कारण नसून, प्रकृति ही जगत्कारण जाहे 
या ननश्चववासच अभ्रयगतावेप्रातभावना म्हणतात., या भावना परमा 
त्याविषयीच्या आहत. याखेरीज प्रत्यंगात्म्याविषयींच्या तीन संशयरूप 
भावना जाहेत, त्याही तुला सांगतों, या महत्‌ जगतांत यक्तिचित्‌ 
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ओंव जो मी. तो जगद्विलक्षण ब्रह्मछूप कप्ता असं शकेन ? अशा संश- 
यासच प्रत्यगात्म्याविष्यी सेशयभावना म्हणतात., कता, परिच्छिन्न 
जन्ममरणयुक्त व दुःखी असा मी आहें, त्या मछा निविकारी ब्रह्मत्व 
कसे संगवेल ? या संशयासच प्रत्यगात्म्याविषयीची असंभावना महणतात. 
माइया मांगें करण न करण, मोगर्णे न भोगणें हैं शाखविधीनें लागलें 
आहे. तस्मात्‌ मी कतो व भोक्ता जाहे. या निश्चयास प्रत्यगास्म्या- 
वेषयीची विपरीतभावना म्हणतात. यांचा निरास वर सांगितलद्या 
श्रवणादिउपायांनीं कछून, जो आत्मज्ञानसंपन्न होतो, तोच मुक्त, हा 
वेदांतसिद्धांत होय 
शिष्यः--संसार किती तस्वांचा आहे 
मुरुः--संसार चोबीस तत्वांचा आहे. तो असा कीं, श्रोत्रादि- 
ज्नेंद्रियं पांच, तर्शीच कर्मद्रियं पांच, मिकून दहा; पंचप्राण, आणि 
 पंचविषय अशी वीस, आपएणि चित्तचतुष्टय मिकून चोवीस. या सब 
तत््वाहन आत्मा भिन्न असन असंग आहे 
शिष्य:---कोणी छत्तीस तत्त्वातव्मक संसार म्हणतात, तें कसे £ 
गुरुः--तें अस कीं, पूर्वी सांगितलेली चोवीस तत्वें आणि पेची- 
कृत पंचमहामू्ते मिकृून. एकोणतीस, व शरीरत्रथ मिक्ून बत्तीस 
सनात्रय व अज्ञान मिकुन छत्तीस, अशा हा तत्वांहन आत्मा 
असंग जाहे 
[खेरीज कित्येक शहाण्णव तत्वांचा संसार मानणारे आहेत. तीं 
. अजञीं कीं, पूर्वी सांगितलेीं छत्तीत तत्वें आणे षड़्विकार, महा- 
कारणासहवर्तमान षटकोश, षड़िपु, जगतत्रय, गुणत्रय, कमलय, वचन 
आदान, गमन, विस, आनंद, संकरुप, व्यवसाय, अभिमान, मेली- 
: चतुष्टय, चतुदंश देवतें; अशा प्रकारें हवा शहाण्णव तत्वात्मक संसारा- 
पासून आत्मा असंग जआाहे 
.. शिष्यः--ब्रह्मचयाचें लक्षण काय : 
. गुरु--दशनं स्पशन केलि कीतेन॑ गुछ॒भाषणं । संकरुपो डध्यव- 
॥ यानिवतिरेवच || १ ॥ एतसन्मेथमष्टांग प्रव्दति मनीषेण: | 
विपरीत ब्रह्मचयमनुष्ठेयं मुमुक्षुभिः ॥ २ ॥ 
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ेल्‍ खिया : तीनें पहाणें, हैँ दर्शन; आवडीनें स्पर्श करणें, हैं स्पशन; 
प्रीतीर्न विनोद करण, हैं केली; आवडीनें वणन करणे. ते कीर्तन 
प्रीतिपृवक एकार्ती संवाद करणें, ते ग॒ुद्य भाषण; सदैव सहवास 
असावा अस वाठणें, हा संकल्प; ख्लीस वश करण्याचा ध्यास, तो 
व्यवसाय; संगानुभवसंपादन, ती क्रिया; एवं आठ प्रकोरें हें मैेथन 
आह, या ग्रकारच्या अष्टांगमैथुनापासून जो दर रहातो, तोच ब्रह्म- 
चारी होय. अससे हूँ ब्रह्मचय चित्तशुद्धिद्वारा आलज्ञानास हेतु होय 
शिष्य;+---निष्कियअवस्थनं असणारास मुक्त म्हणतात व त्यास 
तत्पूर्वी निष्क्रियल्वानें राहण्यामुकें मोक्ष मार्ग सुहू्म होतो, असें 
न्हणतात, तेव्हां व्याची लक्षण काय ! 
गुरु--अजिव्हांदि सहा लक्षणें ज्यांच्या ठिकाणी आहत, तोच 
निष्क्रि हाय। महणज ( १ ) जेव्हा ही रसाचा त्याग करन गाप्त 
आणे मित आहारांतच संतुष्ट असते, व तस्तेंच नेहमीं खरें बोलतें 
हँच अजिल्त्वा्चे लक्षण आहे 
आभ आंगाबछ याव | नातरे क्षुधा जावे । कां जिभेचे पुरावे 
मनोरथ ॥| भोजन करितांविखीं । यया तिहींतें न लछेखी | 
आहारीं मिती संतो्षी | माप न सये ॥ अशनाचेनि पावकें | 
हारपत्ा प्राण पोखे | इतुकियाचे भाग मोटके । आशन करी | 
आणि परपुरुष कामिली । कुव्वध्‌ आंग न घाली | निद्राल्स्या 
न माकली । अशन तेस | द 
क्‍ 4  म  3 
( २ ) सुंदर अप्सरेसारख्या खियांच्या दर्शनानेंही विकार उत्पन्न 
हात नाहाँ, हँच पढत्व होय. ( ३ ) दंहरक्षणपुरता व्यवहार करणे 
हँच पंगुत्व होय. ( 9४ ) आसनावर बसल असतांना अथवा फिरत 
असतांना नासाआपलीकडे दृष्टि जाऊं न देणें, अंधत्व होय, (०५) 
व्यावहारिक हित अथवा अहित करणारे किंवा सुखदुःख दणोरे 
असे शब्द ऐकिले तरी स्यांच्याशीं तादात्म्य न करणें, हँंच बधिरत्व 
हाय, ( ६ ) दहद्वेयांशीं (विषयांचा संबंध आहे व॑ इंद्रियें हीं विष 
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यांना जाणत आहेत, अशा स्थितीत निद्धिताप्रमाणं विषयांविषयी 
निरपक्ष असण, ही गुग्पता होय. अशा हा सहा |चन्हाना उुक्त 


जो पुरुष,तोच निष्किय होय,आणि तोच मोक्षाविषर्यी आधिकारी आह 
अंधवत्पश्य रूपाणि शरहुूं बधिरवच्छुणु | काप्ठवत्पश्य व दह 
प्रशांतस्येति लक्षणम्‌ ।॥| अमृतनादोपनिषत्‌ १५. 
एक विप॑य तो सकझांचा हरि। त्याच्या आवडीन आबवडी 
इतरीं | अंध बहिर है प्रेत लोकाचारी | त्यांची कोति गायेली 
पुराणांतरीं हो ॥ द तु० 

शिष्य;--चेतन्याच किती भेद आहेत 

गुरु--शुद्धचेतन्‍्य, इश्वरचेतन्य, जीवचेतन्य, श्रमाणचतन्य 
प्रमाताचैतन्य,प्रमेयचितन्य व फलचेतन्य ,असे चेतन्याचे सात भेद आहेत 
.. शिष्य;:--- चैतन्य तर एकच आहे ” असा श्रतिसिद्धान्त 
असतांना, तुम्हीं येथें त्याचें सात भेद कसे सांगितलेत 

गुरु--अरे, चेतन्य एक जाहे, हा सिद्धांन निविवाद आह 
परंतु, व्याचे भेद उपाधिभेदानें झाले आहत. ते कसे, हैं तु 
सांगतों, जे मायेच्या ठिकाणीं अनुस्यूत आहे, त शुद्धचेतन्य। माया- 
मिश्रित जे, तें इंश्वरचेतन्य; अविद्यामिश्रित ज, ते जीवचेतन्य; अंतः- 
क्रणमिश्रित जें, तें प्रमाताचेतनन्‍्य; अंतःकरणवृत्तिमिश्रित ज, तें प्रमाण- 
चैतन्य; विषयमिश्रित तें, प्रमेयचेतन्य| व कव्णार्े ते फलचेतन्य; अशा 
प्रकोरें मायादिउपाधीच्या भेदानें चेतन्याचे सात भेद झाले आहत 
तत्वतः चैतन्य एक असून तें अद्वितीय, परिपुण व व्यापक आहे 
अशा प्रकारचा जो चैतन्यरूप आत्मा, तोच मी आहे, असे जो 

त्मानात्मविचारानें जाणतो, तोच मुक्त आहे, हा वदांतासेद्धांत ह 

शिष्य;---अतितात्पयोंचा निणय ज्या पड़ूलिंगांनी होतो, त्यांचा 

विचा[र मछा सांगा 


..._ शुरुः--उपक्रमोपसंहारावम्यासा&पूबेताफल । अथबवादो- 
पत्ती च लिंग तात्पयानंणय || अर्शाी हां सहा रा जाहत, 
हवा विषयींचा विशेष विचार तुला सांगतो. ब्याच्या योगान 


प्री 
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श्रतितात्पर्याचा निर्णय निश्चित होतो. श्रुतीचा सिद्धांत काय 
आहे, हैं जेव्हां स्पष्ट समजत नसेऊ, किंवा त्या श्रतीच्या अर्थाचा 
अनेक मतवादी आपआपल्या मताप्रमाणें विपयोस करीत असतीछ, 
त्या वेछेस जया सहा लिंगांच। उपयोग करून पाहिल्यास श्रतीचा यथार्थ 
अभिप्राय काय जाहे, तो ततव्लहातावरील डोलत असलेल्या आंबब्ब्या- 
प्रमाणे स्पष्ट होतो, कर्मकांडेकतत्पर जे परवरमीमासक, ते अस मानि- 
तात की, ज्ञानकांडांतगत सब श्रती द्ा यज्ञकतों,यज्ञ,यज्ञातील सामुग्री 
व याज्य देवता ह्ांच्या निव्बक्ठ स्तुतीपरच आहेत; व ते व्याकरणाच्या 
रावर त्या श्रतींतून हट्दानें तसा अर्थही काढण्याचा प्रयत्न करितात 
व उपासनाप्रिय कट्टे जे उपासक, ते हेंच ज्ञानकांड भमुख्यत्वेंकरून 
उपासनाप्रतिपादणारें आहे अर्से समजतात व आपल्या मताच्या 
पुष्अर्थ कांहीं भ्रतिवाक्येंही पुर्दें आणतात, कढ्रवैतवाद्यांच्या व अक्ठे 
ताचे पांघरूण घेणाय्था प्रच्छन्नद्वेतवाद्यांच्या श्रत्यथाच्या भोदताणी 
विषयी पाहिले तर * कमारू आहे बावा हा अथ॑ विपयासाची ! ! 
असेच उद्गार विचारी मनुष्याच्या मुखांतून निघतीरू, झ्वा मुल्े 
समंजस मनुष्यांसही क्षणमर स्तब्ध व्हाबें छागतें, तेही गोंघकुन जाऊन 
श्रतीचा यथाथेतात्पयेआध कोणध्या बाजूस आहे, हैं समजणार 
नाहींत. तेव्हां अशा तप्हेच्या संशयावर्तात जींवांनीं पड़ूं नये, 
म्हणून सूज् शास्रकारांनीं श्रतितात्पयनिणयाच्या निश्चयाथ हा षड़्‌ 
लिंगरूप कसोटीचा दगड निमाण केलेला आहे. ज्ञानकांडाचे म्हणजे 
उपनिषदांचे तात्पर्य चांगल अवगत होण्यास हीं लिंगे कशी उपयोगी 
आहेत, हैं सोदाहरण सिद्ध करून दाखवितों. उपक्रमादिलिंगांवरून 
पाहतां सर्वे उपनिषदांचा ओघ अद्वितीय, अखंड ब्ह्लाच्याच प्रति- 
पादनाकडे आहे। ल्यांच्या तात्परयनिणेयार्वे पर्यवसान कर्मोपासना 
किंवा द्वेततत्वप्रतिपादनांत मुक्कीच नाहीं, हँहीं त्यावरोबरच सिद्ध 
होणार जाहे. छांदोग्य हैं सामवेदाच उपनिषद्‌ आहे व॒त्यातील 
वर्णनही प्रशस्त आहे. ब्या श्रेष्ठटम उपनिषदाच्या तात्पयाँचा निरणेय 
करावयाचा असल्यास, वर सांगितलेल्या लिंगांचा उपयोग कसा होतों, 
तो दाखवितों. हा उपनिषदाच्या सहाव्या प्रपाठकामध्य अद्वेतसिद्धांत- 
रद 
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२०२ मिश्रप्रकर्ण , 


प्रदिपादनास, वस्तुतः प्रारंभ ( उपक्रम ) झालेला आहे. उद्दालक 
ऋषि आपशया श्रेतकेतु नामक आवडलत्या पृत्रास म्हणतात “ हे प्रिय 
दुशन, हा अखिल जअगताच्या उत्पत्तिपर्वी तिन्हीं काीं अबाधितत्वान 
असणारे अर्स एक सद्रप ब्रह्मच असतंझाल्ू, ”  ब्रह्मच  ब्यात 
* चृ! कार निदेश करण्याच कारण, जगतास ब्रह्माहन भिन्न सत्ता नाही, 
हैँ होय. यथे ब्रह्माहन प्रथकृसत्तावान्‌ वस्तुय्या अस्तित्वांचा उधड़ 
निषेध करून श्रतीने ब्रह्मा अद्वितीयस्वच सिद्ध केले; बहा प्रमाण 
श्रतीचा आरंभ उद्धितब्ह्माच्या प्रतिपादनांतच झालेला स्पष्ट दिसून 
येतो, ल्वाच अ्रतींत .पुर्दे आलेल्या पदुत्रयाचा अन्वयही त्रिविधभेद 
निरसनांतच होतो. ल्लावरून * उपक्रम ' नामक प्रथम लिंग दखाबेत 
की, अद्वेत ब्रह्मतत्व प्रतिपादन करणें, हँच दा श्रुतीच काम आहे.ब्याच 
प्रवाठकांतील पुदील खंडार्च पर्येवसान म्हणजे उपसंहार, अद्वितब्रह्मतस्व- 
सिद्धीतच आहे, हैं पुढील खंडाच्या शेवटोीं पुष्कठछ बेकढा जालेल्‍्या 

एतदात्म्यमिदंसवेश्‌ ' दया वाक्यावरून सिद्ध होतें.उपसंहार, हैं दुसरें 
लिंग होय; जया उपकम व उपसंहारांतील प्रतिप[दनाच्या एकतेमुकछे वरील 
तत्वाचेंच दृढीकरण होते.दोन लिंगांवरून निधालेलें तात्पय इत्तर छिंगां 
वरून निधालस्या तात्पयाशी जुझुते, तिसर छग * अभ्यास ' ( पुनरु- 

र) हैं होव. प्रपाठकाकडे बारकाइनें नजर दिली असतां, “ तत्वमसी 
(तें ब्रह्म तूंच आदस ) छ्ावा वाक्याचा श्रेतकेतुस नऊ वेत्य उपदेश 
झालेला दिसून येइल. भागत्यागलक्षणने ह्या वाक्याचा अगदी सरत 
अथ केला तरी अद्विततस्वसिद्धीसच बढठकटी येते. प्रतिपागतत्वाचा 
उच्चार प्रतिपादनांत वारंवार होत असतो. शा उपनिषदांत ज्या 
अर्थी “ तत्वमसी ? हा वाक्याचा उच्चार एकदा नब्हें, दोनदां नव्हे, 
सारखा नऊ वेढ्यां केला आहे, त्याअर्थी जीवब्रह्माची एकता व ब्रह्याचें 
अद्वितीयत्व सिद्ध करण्यांतच अतीचे ताव्पय आहे, असे निर्णित होते 
चवर्थे लिंग * अपूबता ! होय, अद्वितीय ब्रह्म हैं रूपादिरहित 
असल्यामुदे व शब्दाशिवाय दुसन्‍्या कोणत्याही प्रमाणद्वारा जाणलें 
जाणेँ अशक्य असल्यासुल्ठे, छ्र्चे अपूवत्व सिद्धच जाहे, श्ा-तस्वा्चे 
हैं अपूर्वत्व श्रुति स्वमुखानें सांगत आहे. श्याच प्रपाठकाच्या 


97 58000 3290] 5॥0॥ | 6।॥09/५ (8॥00॥9/2॥0/909५80॥9॥.00॥॥ 


प्करश्ण १८ ने. प्छ्3 


तेराव्या खंडांत श्रतिमाता म्हणते * स्थूछ व सूक्ष्म वस्तूंच्या समुचयांत 
( स्वोत ) अतयामित्वान असणार ब्रन्न ते जाणत नाहाँस; * त्या- 
वन हू तव अनन्यासद्ध आह, हू सांगून “ अपबता ! ल्ला 
लिंगानही ब्रह्माचे अद्वितयित्वच श्रुतीन सिद्ध केले आहे, फक्त 
शब्दश्ञान झालल्या पुरुषास प्रारब्धर्पतिबधामुरछ तो ग्रतिबंध संपेतोपयेत 
शानाचें फल !मेकण्यास विरुंब लागतों, व प्रारब्घात्थित एक 
किंवा अनेक देहांचा नाश झाल्यावर, तो ज्ञानी विदेहकैवल्य 
प्राप्त करून घेतो. असे हाच उपनिषदाच्या सहाव्या प्रपाठकाच्या 
चौदाव्या खंडांत सांगितलें आहे; व विद्वानास ब्ल्नज्ञानाचें सांगितलेलें 
फल हँच होय. केवल्य म्हणज केवलता मनहणजे द्वितीयसंबंधशान्य 
अर्स एकत्व होय। हैं एकत्व म्हृणजे अद्वितीयब्रह्मरूपत्व जाहे 
अद्वितीयब्रह्मछपत्व हैं यर्थ फल होय, अर्थात्‌ वरीरू चार हिंगांनी 
निधालेल्च उसत्तर पांचवे लिंग देत जआहे. आता राहिला 
अथवाद. अथंवाद म्हणजे “ स्वार्थेतात्पयोड्भमाव; ” प्रतिपा- 
दन केलेश्या कथानकांत अथवा हूपकांत वस्तुतः तात्पर्य नसून, 
तिसरीकडेच असणणे, द्यास अथवाद म्हणतात, उदाहरणार्थ * वायू ही 
जलद चालणारी दवता जाह 'अस श्रा्े सांगत॑,ब्वांत वायूच्या गतीच वर्णन 
करण्याचा तिचा उद्देश नसन वायुदवतेची आराधना कैल्यास तत्काल 
फलप्राप्ती होते, असे सांगण्याचा तिचा उद्दश आहे. हवा कर्थेत वाक्याथ्था चा 
त्याग व दुसच्याच तत्वा्चे ग्रहण झा्े जाहे. हैं अथवादार्च उदाहरण 
झार्ले, हँच ल्या उपनिषदाच्या तिसन्या खंडांत आहे. * ज्या देवतेनें 
तीन म॒ते निमोण केलीं, तीस विचारांती अस वाटले कीं, आपण 
( चित्कलेने युक्त अशी )ब्या तिहींत प्रवेश करावा आणि त्यायोगें नाम- 
रूपाच्या व्यवहाराचा विस्तार करावा. * ह्वांत देवतेचा विचार किंवा 
प्रवशपवेक विस्तार सांगण्याचचे श्रातिमनोगत नाहीं। तर सबत्र अंत- 
यामिस्वानें एकच तत्व नांदत जआहे, व त्याच्या अस्तित्वानं इतर सच 
नामरूपादिक आहेत: वस्तुतः नामरूर्ष हीं कांहीं एक पदाथ नाहींत 
एक अबाधित परमात्मतत्व (९ ब्रह्म ) मात्र नेरपंक्ष स्वतंत्र, सत्तारूप, 
अद्वितीय व अखंड असे आाहे। हैं सुचविण्याचें श्रुतीच मनोगत आहे, 
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२०७ मिश्रप्रकैर्ण, 


कक 


हैं [संद्ध हांतं., अथवादासारखीच उपपात्ति दाखवित मातीच्या 
( ओल्या गोब्यास ) प्रकृति महणतात; व घट, परछ इत्यादिकांस 
विकृाति म्हणतात. शांत विचारपुर्वेक पाहिलें तर विक्ृति ही कांहीं 
एक खतंत्र वस्तु नाहीं, तर प्रकृतिरूप मातीच्या सत्तेवर विक्ृति भासते 
वास्तावेक एका मातीचीच सत्र व्याप्ती जाहे. तसेंच मायाकाये जगत 
ह आमभासेक जाहं, तदावार एक ब्रह्म मात्र सत्य व अखण्ड आहे 
हैं उपपत्तीपृवंक पाहिले, तरी सिद्ध होते. हाच उपपत्ती * यथा 
साम्यक्नन भ्ात्पडन सब मण्मय ० ! बा श्रतीत दिसते. वरील साही 
लाद्वारा विचार करून पाहिले तरद्ा छांदोग्यश्रतीर्चे तात्पर्य अद्वेत ब 
अखंडब्रह्मप्रतिपादर्नातच आहे, असे निश्चयाने सिद्ध होतें. अज्ञा 
रीतीन ज्ञानकांडार्च ज्ञानपरत्व षड़लिंगाच्या आश्रयानें यथास्थित 
प्रत्थापित होते, हीं षड़लिंगे एका श्रतीस लावा किंवा आतिसमहास 
वा, ती रामबाणासारखा अचूक तातध्पयनिण्णय करून देतात 
वेदातासद्धांताच्या निर्णयास द्ांचा अश्ञा प्रकारचा अमल्य उप- 
याग हाता. उदाहरणाकारता छंदिम्यउ॒पनिषद्‌ घेऊन लिंगे उपयो- 
गांत आणून काय निष्कर्ष निघतो, हैं दाखविलें, श्रतिसमुद्र आलो- 
डन करूं इच्छिणान्या तत्वजिज्ञासूंनीं ऐतरेयादि इतर श्रतीसही हीं 
लग छावून पाहावीत.ब्यायोगे सब श्रतिचे ताप काचित्‌ परंपरेनें व कचित्‌ 
साक्षात्रीतीच, अद्वितीय ब्रह्मपतिपादनांतच आहे, अशी खात्री होते 
है खात्रीच ब्रह्मरूपतेच्या इभारतीचा पाया होय.जशातच्हेन निश्चय- 
प्वेक केलल्या विचारासच वेदांतशाख्रकर्ते श्रवण असें म्हणतात, व 
ज्याअथ। जीवन्नह्नेक्यज्ञाना्ें साक्षांत्‌ अंतरंग साधन हँच आहे, त्या- 
अर्थी ह्वाच॑ महत्व अद्वेतशात्रांत फार आहे 
शिष्प/--भगवन्‌ , ग्राह्य काय व त्याज्य काय ! 
गुरु--गुरुवचन ग्राक्न व निषिद्धकर्म त्याज्य होय, 
शिष्य:---गुरु कोणास म्हणावे ! 
गुरुः--शाब्दपरनिष्णात, ब्राह्मण, सदाचारसंपन्न, समदर्शी, 
ज्ञानाने अज्ञानांध्य फेडणारा व दीनवत्सल जसा असावा 
 शिष्य:--बुद्धिवानाने त्वरित काय करांबे ! 


सा 


हे 
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पकरण १८ थें, ही 


शुरु:--अनादिजन्ममरणप्रवाहरूप विटंबनेंपासन मुक्त व्हावे 
शिष्य;--मोक्षतछूच बीज काय ? 
गुरु:--न्याय्यक्रियेसहित स्वरूपाचें यथार्थन्ञान, 
शिष्य:--.शूर कोण ? 
गुरु:--लछलनालाचनबाणानें व्यथित न होणारा, तोच झूर होय-. 
शिष्य:--दारिद्य कशास म्हणावें ? साध्य काय ? अंब कोण ! 
बधिर कोण ? मुका कोण ? मरण काय ! 
गुरुः--असंतोष हँच दारिश्च, परहित हेंच साध्य. पुढें जबक्कच 
असणात्या मृत्यूस न पहाणारा तो अंध, हितकर वाक्य ऐकत 
नाहीं तो बहिरा. समयीं ज्यास सत्य परंतु प्रिय बोलतां येत नाहीं 
तो मुका व मूखत्व हेंच मरण होय 
शिष्य;---आमरणांत कोणतें शल्य डांचतें ! 
गुरु:--चोरून केलेलें पापाचरण नेहमीं शल्यवत्‌ सलूत राहतें. 
शिष्य:ः---अहर्निशी काय चितावें ? 
गुरु+-- ससारासारता, प्रमदा नब्हें हा : 
शिष्य;-पज्य कोण ? 
गुरु;-सदाचरणी;वाचात्यपंडित किंवा दांभिक व छुठारु नव्हे हो 
शिष्य;-- राहण्यास योग्य स्थल कोठे ? देव कोठें असतो : 
गुरु;--सज्जनसंगतीत किंवा क्षेत्रांत अथवा तीथावर, देव वस्तुत 
सवत्र आहे.परंतु तो काम, क्रोध,मद,मान,मोह, छोम,क्षोम,राग, द्रोह 
कपट, दंभ, माया, वेगेरे उकिरब्यावर पडणारें घाण पदाथ ज्याच्या 
अंत:करणांत नसतील व जो सर्वोाचा प्रिय,व सवाचे हित करणारा,सुख- 
दुःखास एकाच पंक्तिचा मानदेणारा असेल,त्याचे अंतःकरणांत राहतों, 
असे स्वानुभवी संतांचें मत आहे. 
शिष्य:--प्राणिगण कोणास वश हतात ? वरदुरूभ काय जाहे 
गुरुः--सत्य परंतु प्रिय, व निरिच्छ अशा इंश्वरप्रसादयुक्तास 
प्रयश्नास अदृष्ट अनुकूठ असल्यास कांहींच दुलेभ नाहीं; परंतु सामा- 
न्यतः दान व प्रियवाणी, ज्ञान व अगबंता, शोय॑ व क्षमा, वित्त व 
त्याग श्ांचा समागम फारच दु्ूम जाहे. क्‍ 
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शिष्य:---संपादनीय काय : 

गुरुः--खापर घेऊन महारमांगादि अंत्यजातीचे येथें कां 
होइना, उदराथ भिक्षा मागत हिंड्ण एक वेछ परवडेल, परंतु ज्ञान- 
होन जीवित नको. घिक्कार असो तशा जीवितास ! बह्या करितां मनुष्य 
जिवंत आहे, तो पर्यत त्यास प्रथम ज्ञान संपादनीय आहे 

शिष्य;-अम ककेती प्रकारचे आहेत व त्यांची निवृत्ति कशाने होते? 

गुरु--अ्रम पांच प्रकारचे आहेत, ते येणे प्रमाणे:-( १ ) 
भेदश्रम-या भेदअमाचे पांच भाग आहेत. जीव व इंश्वर यांतील 
भेद, जीवर्जीवांमधील' भेद, जडजडांचा भेद, जीवजडांचा भेद, जड- 
. इश्वराचा भेद, 

( २ ) कर्तेभोक्तेपणाविषयींचा श्रप-कतृत्वमोक्तृवादि जे 
अंतःकरणाचे धम, ते आत्म्याचे ठिकाणीं भासणें, हेँच या अमाचें 
स्वरूप होय, 

( ३ ) संगश्रम-आत्म्याचा देहादिकांविषयीं अहंतारूप जाणि 
गृहादिकांविषयीं ममतारूप संबंध मासण, अथवा सजातीय, विजातीय 
व स्वगत वस्तूंबरोबर आ त्माच्या संबंधाची प्रतीति होणे, हाच 
संगभ्रम होय 

( ४ ) विकारश्रम-दुधाचा विकार जसे दहीं,तसे ब्रह्माचा विकार 
जीव आणि जगत्‌ आहे, असे वाठणें, हाच विकारअ्म होय 

( ७ ) जगत्सत्यतचा श्रम-त्रह्माहन भिन्न भासणार जें जगत्‌, तें 
सत्य आहे, असे वाटणें, हाच जगत्सत्यतेचा अ्म होय द 
द शा प्रकारचे हे पांच भ्रम आहेत, जातां या अमांच्या निरसनाचा 
विचार तुला सांगतों 

बिंबप्रतिबिंबदष्टान्ताच्या विचाराने भेदअमाची निवृत्ती करावी 

शिष्य;--ती कशी ! 

गुरु:---आरशांत ज मुखाच प्रतिबिंब भासते,तें आरशांत नसून 
दिसते, म्हणज आरसा पाहण्याकारतां, पाहणाराची निघालेली नेत्रवत्ति 
आरशाशी सबंध करते; पण आरसा ही उपाधि स्वच्छ असस्यामंह्.. 
संबंध झाल्याबरोबर नेत्रवत्ति परत फिरते. त्यायोगानें पहाणाराचें मख 
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तिला ददिसू छागत॑, यामुतठ्ठ बिंच जे मुख, त्याच्याशी प्रतिबिं 
बाचा अभद जाहूं, है सिद्ध आहे. या इृष्टीनें पाहतां ( १ ) प्रतिबिंब हैं 
मिथ्या नसून सत्य आहं, ( २ ) व त बेंबाहन भिन्न आणि आर 
शांत अस्त, तसच ( ३ ) ते बिंबाहुन उलट न्हणजे बिंबाच्या सम्मुख 
असते, हैँ तीन धरम व या धर्मोस जाणपणारें ज्ञान, ही से आंति आहे 
करिता हैं धमम मिथ्या आहेत, असा निश्चयरूपी बाघ करून, बिंब 
आणि प्रतिबिंब यांचा सदा अभेद आहे, असा निश्चय करावा 
स्याचप्रमार्ं शुद्धबल्लाच आत्मसंबंधीय अज्ञानामध्यं प्रतिबिंब भासतें 
प्या प्रतिबिंबास जीव म्हणतात, यर्थे ब्रह्म हैं बिंबस्थानी आहे व 
जज्ञान हूँ दपेणस्थानी आहे व त्यांत भासणारा जीव हा प्रतिबिंब- 
स्थाना आाह; तेव्हा वर सांगितल्याप्रमाणे प्रतिबिंबद्यष जीवाचा बिंब- 
रूप ब्रह्माशी अभेद आह. ज्या उपाधीमुद्ठें बिंबग्रतिबिंबरूप द्वेत 
निर्मोण झालें होते, ती दर्पणस्थ|नापन्न अज्ञान नामक उपाधि विचा- 
रान बाधित केली असतां, विविक्षित ऐक्य सहजच सिद्ध होते; तसेंच 
जीवाच्या अनेकत्वाचा ही अम पुढील थुक्तीनं दूर होतो. एखाद्यास 
स्वप्न पडल ग्हणज त्यांत त्यास स्थावरजगंमादि अनेक पदार्थ दिसतात.परंतु 
जाग्रतीतील अनुभवान असे ठरतें कीं, ज्यास स्वप्त पडलें तोच काय 
तो एक खरा जीव होय, व बाकीचे दिसलेले जीव हे केवढ आमास- 
मात्र होत. तसेच व्यवहारांत मासणान्या अनेक जीवांविषयींचें होय. 
जाग्रतात मासणार अनेक जीव भासमात्र आहंत, त्यांचा द्रष्टा मात्र 
सत्य आह. समाधिअवस्थेतीक अनुभव हँच सिद्ध करितो, ताप्पर्य 
दिसणारे अनेकजीव आभासिक आहत व त्यांचा द्रष्टा खरा आहे, 
तो प्रतिबिंबरप असस्याम्ठ बिंबरूप ब्रह्माशी अभिन्न आहे. एकंदरीत 
अनेकस्वाचा पूर आलेले अर्से सबंगत ब्रह्मच स्वेरूपानें नठलें आह, 
असा एकतेचा निश्चय बिंबप्रतिबिंबन्यायाचा विचार केला असतां 
होतो. जीव व ब्रह्म एक आहेत, परंतु उपाघीमढें त्यांचं ठिकाणी 
वपरात गुणी आती हात, जस एक असलद्या |बबप्रतिंबिबात 
बिंबाचे मुख उत्तरेकड़े तर प्रतिबिबाचें दक्षिणेकडे अशी त्यांत विरुद्ध 
घमप्रतीति येते, परंतु ती खरी नसून दपेण या उपाधीमुद्े 
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आगतुक अथात्‌ मिथ्या आलेली असतें, तसेच जीवरूप प्रतिबिंब 
इश्वरूप बिंबाशी सदा अभिन्न आहे; परंतु मायेच्या योंगाने प्रतीत 
हाणार जीवाच धर्म, बिंबरूप इंश्वराशीं त्याचा भेद, जीवपणा, 
अह्पन्नता, अवल्पशक्तिमानता, परिच्छिन्नता, व अनेकपणा इत्यादि 
जीवाचे धर्म व स्थार्चे ज्ञान, ही स्व आंति होय. अश्ञा 
विचारान जीवाच्या मिथ्यात्वाचा निश्चयरूप बाध करून, जीवरूप 
प्रतिबिंब व इश्वररूप बिंब, यांचा सदा अभेद आहे, असा 
निश्चय करावा, या रीतीने म्हणज बिंबग्रतिबिंबाच्या दृष्टान्ताने 
जीवेशांमधील भेदही सहज नाहींसे होतात; कारण वर ॒सांगितलेले 
पांच भेद, हे उपाधीच्या योगानें झालेले आहेत. ती उपाधि 
मिथ्या आहे, असा निश्चय झाल्यावर उपाधिकृत स्व भेद मिथ्या 
होऊन तत्वतः: एक उद्देतब्रह्म अवशिष्ट राहतें, आतां दसन्या अमाची 
म्हणज कतभोकक्‍्तंपणाची निवृत्ति रक्तपुष्प व स्फाटिक हा दृष्टताच्यां 
योगान कराबी; म्हणजे छालूपृष्पावर ठोविलेल्या स्फटिकमण्यांत, 
पुष्पाचा छाल रंग, संयोगसंबंधानें भासतो; परंतु पुष्प आणि स्फटिक 
हे वेगठ केल्यावर, पुष्पाचा रक्तथर्म स्फटिकांत भासत नाहीं. तात्पर्य 
रक्तथम हा,स्फटिकाचा नसन,लाल पुप्पाचे संयागानें त्याचे ठिकाणीं लाल- 
रंगाची आंति होते.तसे अंत:करणाचे कतृध्वभ्ोक्तृत्वादिक जे घर्म, ते आ- 
स्मयाच अतःकरणार्शी झालेल्या तादाम्याने आत्माचे ठिकाणीं भासतात. ते 
अंत:करणाचच घम आहेत,आत्म्याचे नाहींत.सुषुतिअवस्थेंत अंतःकरण व 
आत्मायांचा वियोग झाल्यामुद्ठें ते घम आत्म्याचे ठिकाणी मासत नाहींत 

करिता ते आत्म्याचे घम नसुन,भ्रांतीन आत्म्याचे ठिकाणी भासतात 
असा विचारानें निश्चय होतो. याग्रमाण रक्तपुषप्प व. स्फटिकमण्याच्या 
दृष्टान्तान कतंभा[क्तेपणाच्या अमाची निवृत्ति होते. आतां घटाकाशाच्या 
इृष्टान्तान संगभ्रमाची निव्ृत्ति करावी, असे जे वर आम्हीं म्हटल्े 
ते अत) घटपाधान युक्त ज आकाश ( पोकछी ), त्यास घटाकाश 
नहणतात. तें आकाश घटसंयुक्त दिसतें; तथापि घटाचें उत्पत्तिविनाश 
व गमनागमनादिं धर्म आकराशास स्पश करीत नाहींत, अर्थात्‌ आकाश 
असंग आह. आतां घटाबरोबर आकाशाचा जो संबंध दिसतो, ती 
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सव आंति जाहे. तसे देहादिसंघातरूप उपारधशी संबंधी दिस्तणारा 
आत्माच जीव जाहे, असे म्हणतात; परंत तो आत्मा संबातयक्त जरे 
दिसलछा, तरी पण संघाताचे जन्ममरणाडिकथम अ स्थास स्पश्ष 
करत नाह. कारण संधात दृश्य आहे व आत्मा द्रश जाहे, म्हणून 
आता सधाताहून निराठा व असंग आहे, ज्या अर्थी आत्मा संघान- 
छूप नाह।, त्यांअर्थी आत्म्याचा देह्दिसेवाताशी अहंतारूपसंबंध 
नाहीं, आणे ज्या अर्थी आत्म्याचा संघात नाहीं-कारण कीं दह्या- 
दिसधात हा पंचमहामृतांचा अआहे-ध्या अर्थी आत्म्याचा संघा- 
ताशी ममतारूप संबंध नाहीं. ज्या अर्थी आम्म! बाताहून निराठा 
आह, त्या अर्थी दंहादिसंधाताचे संबंधी, जे स्रीपुत्रगृह्मादिक, व्यांच्या- 
श।|होी आत्म्याचा ममतारूप संबंध नाहीं, अज्ञाप्रकारें आत्मा असंग 
आह, सत्य वा सवाताश। जा अहताममतारूप संबंध दिसता, ती आ्रांति 
आहे, असे अनुभवास येतें. या रीतीनें म्हणजे घदाकाज्ाचे दृष्ठा- 
 नतान संगशञ्ञांतीची निवृत्ति है 
रज्ज्वर कल्पित असणान्या सपोच्या दृष्टांतानें विकारअमाची निवृत्ति 
कशी हति,त सांगता.मंदांधकारांत रज्जू पडलेली असते,तिला पाहण्यास 
अंतःकरणाची बृत्ते नेत्रद्वारान निघून, ती रज्ज्च्या साब्ध जाते 
परतु ती द्वाते अपथकाराददाधपतिबधास्तव रज्जच्या आकाराची होत 
नाहा, म्हणून त्या वत्तीन रज्जूच्या आवरणाचा मंग हांत ताहीं. तेव्हां 
रज्जुउपाधिवान्‌ चंतन्याच्या आश्रयांन असलेली जी तूलथविद्या, ती 
भे पावून सपरूप विकारास घारण करते. जसा दुधाचा परिणाम 
दर्ही, तसा ता सप अविद्येचा परिणाम जआहे जाणि रज्ज्ठपाधि- 
वान्‌ चेतन्याचा विवर्त आहे। परिणाम ( विकार ) नाहीं. तसे त्रह्म- 
चेतन्याच्या आश्रित असलेढी जी मूलाविद्या ( शुद्धबह्म आणि 
आत्म्याला आवरण करणारी अविद्या ) ती प्रारब्धादिकांच्या योगानें 
क्षोत्र पावून जडचेतनात्मक्रप्रपंचरूप विकारास धारण करिते. तो 
प्रपंच अविश्येचा परिणाम आहे, आणि अधिष्ठान ब्रह्नचेतन्याचा विवते 
हि, परिणाम नाहीं. या रीतीन म्हणजे रज्जूवर कल्पित्‌ सबाच्या 
दृष्टान्तान विकारअभा सन होते. तसेच सवणालंकाराच्या दृष्ठां- 
२७ 
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४२१० मिश्रप्रकरण, 


तविचारानें ब्रह्माहन मित्र अशा जगत्सत्यतेच्या अमाची निषृत्ति कशी 
ति, ती तुला सांगतों, सवर्ण व अलंकारांत कार्यकारणरूपानें जो भेद 
भासतोी तो कल्पित आहे. सुवर्णाहन अलुंकारास भिन्नसत्ता नाहीं 
ज्या अर्थी सुवणोचा व अलंकाराचा तत्वत३ अमेद आहे,त्याअर्थी अलूका 
राच अस्तित्व सुवणाहन भिन्न नाहीं. तसे ब्रह्म आणि जगताचा काये 
रणभावान जो भेद मासतो, तो कास्पित आहे। विचार करून पाहिलें 
तर, अस्तिभातिग्रियत्रह्माहन नामरूप जयगत्‌ भिन्न होत नाहीं. कारण 
नामारूपात्मक जगत्‌, हैं अस्तिमातिप्रिय तत्वावर काश्पित आहे. आणि 
जी वस्तु ज्याच्यावर काल्पित असते,ती तद्बप असते;या न्यायानें नाम- 
रूपात्मक काल्पित जगत्‌ , हैं अस्तिभातिप्रियरूप व अधिष्ठान असणारा 
जो आत्मा, तद्गूप आह. नामरूपाव्मक जगताची आःस्म्याहन मित्र 
सत्ता नाहीं. अशा प्रकारें कनक-अलंकाराच्या दृश्ंतविचारानें ब्लह्माहन 
भिन्न जे जगत्‌, त्याच्या सत्यतेच्या अमाची निवात्ति होते 
शिष्य;--प्रारब्धाचे किती भेद आहेत ! 
मुरु--इच्छाप्रारब्ध, आनिच्छाप्रारब्ध, व परेच्छाप्रारब्ध 
असे प्रारब्धांत तीन प्रकार आहेत. हीं तीनही प्रारब्षें विवेकी व 
अविवेको पुरुधास समान आहत. तथापि त्यांत किंचित्‌ भेद आहे 
जर्स अश्वन महिन्यांतीछ मेघ अतिवृष्टि करून पिकाचा नाश करतो, 
तसे अविवेकी पुरुषास इच्छा झास्याने तो आपल्याला व परक्‍याला 
डा करितो. त्यायोगान तो ऐहिक व पारतिक सुखास आंचवून 
अधोगतीस जाती. हैँ अविवेक्यार्च स्वेच्छाप्रारब्ध होय. जातां विबे- 
क्या स्वेच्छाग्रारूष्ध सांगतों. जसें मकरसंक्रांत मासांतील मेघ अहुप- 
वृष्टि कछून पिकास मदत करतो व त्या योगानें थान्याची सुबत्ता 
- होऊन लोक सुखी होतात, तरस विवेकी पुरुषास अशी इच्छा होते 
कॉ,तिच्यायोगाने आपल्या सहवतेमान तो स्बौस सुख देतो ब ह्यामु््े 
इहपरलाकांत ता सुखान नांदतो. अशा प्रकारें अविवेकी आणि विवेकी 
यांच्या स्वेच्छाप्रारष्धाचा सामान्य भेद सांगितछा, आतां विशेष भेद 
सांगतो, कुपथ्य केल्यानें रोगी मरतो, आणि चोन्या व जारकमोनी 
आत्मघात होतो; हा विचार न करितां अविचारी मनुष्य वर सांगितलेलीं 
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नकिरपा २८ रच 7 १ १ 


कर्म करण्यास तयार होतो. त्यास कोणी असे म्हट्टें 
कर्म करीत आहेस, ती शहाणे विचारी परुष के । 
तर अविवेक्यास हा उपदेश रुचत नाह। उलट गागान तो अस 
हणतो का * मी र्जी कम करीत आहें, ती न करणारे असमथ व 
वयशून्य आहत, तसा मी नाहां; तर मी बलवान , धयेवान अ 
अस मानून तो अनन्बित कर्म व यथेष्ट विषयाचरण करतो व त्याये 
न ता जात्मचात करून धता., हूं अविवेक्याच्या स्वच्छाप्रारठनाच 
विशेष स्वरूष होय. जाता विवेक्याच्या स्वेच्छाप्रारूधाचा प्रकार तुला 
गता. विवंकी हा पारलाकिक व ऐहिक अर्थ ( विषय ) संपादण्यांत दःख 
आहे, अस जाणतो, व तसच ते अर्थ प्राप्त झाल्यावरही स्यांचे रश्ष 
णांत दुःख आह व व्ययांतहीं दुःख आहे, अथोत्‌ अथ हा अनथ्थ- 
कारक आह, अस जाणून तो त्याविष्यीं अनासक्त असतों व यह 
च्छने जो लाभ होईल, त्यांत संतुष्ट असती. मात्र देहरक्षक भोजन- 
शोचादेक जेवढें अवश्य व्यवहार आहेत, तेवढ तो करितो. अज्ञा 
प्रकारचा अविवेकी आपणि विवेकी यांच्या इच्छाप्रारब्धांत विशेष भेद आहे. 
. जआतां दुसरे अनिच्छाप्रारब्ध, हैं अविदेकी व विवेकी यांचें 
सारखेच आहे. तें असे. शीत, उष्ण व पजन्यापासून आणि झरीर- 
रोगापासून विवेकी व अविवेकी यांना सारखेंच दःख होते. तसेच घर 
अंगावर पडल्याने दोधांना सारखेंच दुःख हाते. पण अविवेकी हा 
दुःखोपभोगकाली “ मी दुःखी ” अस म्हणत रडत असतों: आणि 
विवेकी “ आपणास दःख होणें हा प्रारब्धभोग आहे ” असे जाणून 
भैयानें तें सहन करितो; आतां तिसरें परेच्छाप्रार््घ; हेंहीं अविवेकी 
व विवेकी या दोधांचें सारखेच जआाहे. हैं तुला उदाहरणाने सांगतों. 
कोणी. एक गृहस्थ आपल्या घरांत सुखानें बसछा आहे, जज्ञा वेढीं 
त्याचा एक मित्र अडचर्णीत सांपडल्यामुछ त्याच्याकडह़े आला आणि 
म्हणूं छागला कीं; * मजबर संकटाचा प्रसंग आला अहे, तेब्हां बह्या 
कार्मी तूं मछा मदत कर. ” हैं आपल्या मिल्रांच भाषण ऐकृून 
_त्याला स्याची दया आली, व लाने त्याचें संकट दूर करण्याच कार्मी 
पुष्कछ्ठ मदत केली, ती करण्यांत त्याछाही पुष्कछ श्रम झाले, पण 


पा 
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११५ मिश्रप्रकरण, 
मित्रस सहाय करणारा जर अविवेकी असेल तर तो असे म्हणेल 
वा, “ मी चांगला सुखी असतांना मला यांनीं या कारमारांत घातलें 
प्यायांगान मला दु:ख झालें, ” इतकेंच नब्हे, तर तो त्याला रागानें 
शिव्याहाी देइंल; ही अविवेक्याची गोष्ट झाली. जर तो विवेकी असला 
तर आपल्यास झालर दुःख प्रारब्धवशात्‌ झालें आहे, असे मानन 
शांत राहील. परच्छाप्रारब्धासंबंधीं अविवेकी व विवेकी यामघ्ये इत- 
कांच भद जाह. हा प्रारब्धत्रयाचा भोग, अहंकाराचे मार्ग आहें, 
आणे आत्मा असग व साक्षी आहे | 
... शिष्य 
व व्याची निवत्ति कशानें होते 

गुरुः--था कमंत्रया्चें स्वरूप व याचा निरास कसा होतो, हें 
कतल्ण्याकरितां हाव विचार आम्ही दृष्टंतानें सांगतों. 

एका शतकन्याच्या पेवांत खंडोगणती धान्य होते. त्यांतन आपल्या 
कुटुबाच्या निर्वाहाकरितां एक वर्षाच्या बेगमीचें धान्य स्यानें बाहेर 
फाहून ठेविल होत॑. बाहेर काढिलेलें घान्य खात असतांना तो शेतांत 
घान्य पेरी व ते नव थान्य पुन्हां पेवांत ठाकी. हा क्रम चाह असतां 
कह दिवसानी अतिदृष्टी झाल्यामुद्ठें पेवांस पाणी शिरून सांठवून 
ठविलल्या सब धान्याचा नाश झाला, तसेच शेतांत पेरलेल्या धान्या- 
वर टाव्वधाड पड्ून त॑ धान्य नष्ट झा्लें, आणि उदरनिवाहा कारितां 
... कॉढलेल घान्‍्य खाऊन संपर्े, नंतर क्षुधेच्या पीडनें त्या शेतकमप्याच्या ._ 
. कुटुबातील सर्व माणसे मेडीं. त्या योगानें त्या शेतकच्यास चैराग्य 
हऊन ता घर टाकून गेला, तस मुमुक्षून जीवबुद्धि व वासनासंस्का 
रांच्या योगानें अनेकदेह घेऊन जें पुण्यपापात्मक कर्म केले, तें संचित 
कर्म हाय, है सोचेतकर्म वरीछ शेतकच्याच्या पेवांतील धान्याप्रमाणें 
हाय. त्या संचितकर्मीतृन जीवास सुखदःखादिदेहमोग देण्यास जे 
फलन्युख झाल व ज॑ भागण्याकरितां त्यास हछीचा जन्म मित्ाछा, तें 
त्या जन्माच प्रारब्धकर्म होय। व हैं प्रारूब्धकम बाहेर काढलेल्या 
व्षोच्या वेगमीच्या धान्याचे ठिक्राणी समजावें. हैं प्ररब्धकम भोगीत 
-असतांना दुहाहंकारपृर्वक ज्या क्रिया होतात, स्यांस क्रियमाण 
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प्रकरण १८ दें. ११३ 


( पा षः 
कम म्ह्ण्तात हे क्रियमाणकम शतात परत जाणान्या घाम्य पा 
ठिकाणी समजाबव आता पारमा थकस्वस् पज्ञान व््ाए आल द्प्र 


लिन संचिताचा नाश होता; व निष्कामकमोनछ्ठानाच्या घादीने के गे 
माणाचा नाश हांता।व उरलल प्रारब्ध भागन संपत्‌.पश्च तू स्था ज्ञानवा- 
. नाचों दहांद्य जरी राहेली, तरी तो जीवन्मुक्त आह, यांत संशय 


नाहीं. हाच विचार पुन्हा स्पष्ट सांगतो 

साधकांनी पूर्वा अनेकजन्मी निष्काम कर्म कछून तीं इश्वराएण 
कल्यावर ती पृणतेस आलीं म्हणजे, साधकाचे ठिकाणी भगवद्ध 
विषयी प्रेम उत्पन्न होते, नंतर भगवद्धक्तीनें त्याचे चित्त शुद्ध होतें 
चित्त शुद्ध झाले म्हणजे ज्ञानप्राप्तीकारेतां त्यास सदगुरूचा ध्यास 
लागतो, व व्यायोगाने सदुगुरूची प्राप्ती होते. नंतर स्यांच्या कृपने 
श्रवणमननादिअभ्यास हृढ होता. त्यायोगानें साधकास अद्वेत अपरोक्ष- 
ज्ञान होते, व त्या ज्ञानान अज्ञानकार्य जे पुण्यपावात्मक संचित, व 
क्रियमाण, स्यांसहित अज्ञान नाहींसें होते 

प्रारव्ध भोगतों नश्यत्‌ तत्वज्ञानन संचितस्‌ 

संचितकमाचा आत्मज्ञानानुमवानें व क्रियमाणाचा * मी अकतों 
असंग आह * या अद्वितीय अनुभवान नाश हातो; व प्रार6्धकर्माचा 
देहँद्वियमोगानुभवानें नाश होतो, हैं आम्ही पर्व) सांगितलेंच आहे 

संचित, क्रियमाण व प्रारब्ध हैं कमेत्रय अहंकारासच आहे. अहँ- 
कार साक्षी जो आत्मा, तो मी जआहें. म्हणुन या कमत्रयाचा संबंध 
माइ्याओं नाहीं, अस जो जाणतो, तोच मुक्त, हा वेदान्तसिद्धांत आहे. 

शिष्य:---प्रल्य किती ? व स्यांची स्वरूप कशी ! 

गुरुः--नितल्यप्र्य, नमित्तिकप्रलय, दिनप्रलूय, ब्राह्मप्ररय , 
आत्यंतिकप्रलय ,अंस पांच प्रलुय आहेत.क्षणक्षणामध्यं सव कार्याचा जो 
दीपज्योतीप्रमाणे नाश होतो, तो नित्यप्रछढय;। अथवा सुपप्तीस नित्य- 
प्रलय म्हणतात, ब्रह्मदेवाच्या रात्रीच्या निमित्तानि पथिव्यादि खाल्च्या 
तीन लोकांचा नाश होतो, यासच न्ित्तिकप्रलयः म्हृणतात. युग 
हखचोक्ीत ( ब्रह्मदेवाच्या दिवसांत ) चोंदा इंद्रांचा उत्पत्तिविनाश 
होतो; या उत्पत्तिविनाशकाली चतुदश मन्बंतर हातात व ती झाल्या 
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बर जो प्रुय होतो, व्यास दिनप्रछूय म्हणतात, व यासच अवां- 
तरप्रलय व मन्व॑तरप्रलूयही म्हणतात, कोणी त्याला नेमित्तिक 
प्रलय म्हणतात. ब्रह्मदेवाच्या शतवर्षोतंतर म्हणजे ब्रह्मंदेवाच्या मुक्ति- 
कालीं आकाशादि पंचमू्ते नाहींशीं होतात व त्यांचे कारण जें केवत्ठ 
अज्ञान,तें मात्र असतें, यांसच ब्रह्मप्रछय, महाप्रलूय,प्राकृतप्रछय व 
महासुषुप्ति अशीं नावें जाहेत. आम्मज्ञानानें अज्ञानासहवर्तमान सर्वे 
जगाची निवृत्ति होऊन केवल मुक्तस्थिति रहाते, यांसच आल्यंतिक- 
प्रलय म्हणतात. असे हे पांच प्रलुय अन्योन्यव्यावतेक व अनात्म- 
रूप आहेत 

शिष्य;+--तार्किकादिपंचशाखज्ञ कोणते ? व ते वेदान्तमताचा 
 उच्छेद करून मुमुक्षूच्रा बुद्धिज्रेश कसा करतात : 

गुरु:--कर्मठ, मीमांसक, काव्यज्ञ, नाटकी, आणि तार्किक हे 
पंचशाख्न्न होत. है अनेक युक्तेप्रयुक्तोन मुमुक्ष्तरा बुद्धिभ्रंश कसा 
. कारतात, हू तुला दृष्टात पवंक सांगता | द 

कोणी एका मंडलेश्वर नामक राजानें यज्ञास आरंभ केला व यज्ञा- 
करितां पशु आणण्यास उपाध्यायास द्रव्य देऊन शेजारचे गांवीं पाठ- 
विलें. तो उपाध्याय पशु घेऊन यज्ञमंडपाकडे जात असतांना, वार्टेत 
प्याला चोरांनीं अडविलें व स्याजवठ ते पशु मागूं लागले, उपाध्या- 
यानें उत्तर दिलें की, हा पशु राजाचा आहे. हैं ऐकतांच चोर भयाने 
दचकले व कोणत्या युक्तीनिं हा उपाध्याय आपखुषीन आपल्या 
स्वाधीन पथ करील, यांचा आपसांत विचार करू लागले, विचारा- 
अंतीं त्यांनीं असे ठरविले कीं, ज्या मागोनें उपाध्याय जात जाहे 
व्याच मार्गीत आपण एकमेकांपासून काही अंतरावर बस व आपणा 
पैकीं प्रस्येकानें, पशु घेऊन उपाध्याय जबकून जात असतां अंसे 
म्हणाव को “ अहा ! उपाध्येबुवा हा पशु मंढा नाही. तुर्म्ही हा 
उगीच कचाला नेतां ? हैं कुब्याच्याः रूपाने पिशाच जाहे. तें तुम्हाला 
खाऊन टाकील. तर तुम्ही व्यास छवकर सोड्ून दया. ” असा आप- 
सांत ठराव करून ते एकमेकांपासून कांही अंतरावर बसके. रस्प्यानें 
जातां जातां चोराजवछ उपाध्याय आछा असतां प्रत्येकजण वर सांगि- 
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तल्याप्रमाणें म्हण. पहिल्‍या चोराचें भाषण ऐकतांच उपाध्याय त्या 
मुख समजून पुढें चाढू छागला, तो दुसच्या चोराची गांठ पडला. ता 
न्हणूं लागला, * अहो बटजी ! तुम्ही ।बेद्बानू आहात, परतु मढा 
घर्ममूढ दिसतां. कारण हैं खांबावर पिशाचश्वान धऊन चालछा 
आहांत ! व्याचे जबछ उसमें रहाणेंही योग्य नाहीं, अस असता ते 
तुम्ही खांद्यावर घेऊन चालका आहांत | ते तुम्हांस चाबरल, ” अस 
बोलन भीतीनें दुचकल्यासारखें करून आपण पढू छागला. चाराच हैं 
बोलणें ऐकून उपाध्ये बोवांचे मनांत किंचित्‌ संशय आला, तो असा 
की, पूर्वीच्या गृहस्थार्च व आतांच्या गृहस्थाच म्हणण ज्याञथ। 
एक आहे, त्याअर्थी हैं पिशाचश्वान तर नसेल ना £ अशा सशय। 
स्थितींत तो उपाध्याय पुर्ढे जातो तों तिसन्‍्या चोराची गांठ पडली 
_तोही उपाध्यायाचेजबछ पिशाचश्वान आहे अर म्हणून घाबरस्या- 
सारखें दाखवून छोकांस “ धांवा थांवा ” “ पता पढा ” अस 
म्हणून धांवत सुटछा. हा सब प्रकार पाहून उपाध्यायाच्या मनातरा 
संशय अधिक वाढला व स्याने आपले मनांत असा निश्चय केला का, 
तिधांच म्हणणे ज्याअर्थी एक आहे, त्या अथी हा पशु मेंढा नसून 
खरोखर पिशाचश्वान आहे. यास आपण आता सोडले तर बरें, 
नाहींतर तें आपका घात करील; असे मनांत ठखून त्या पशूस सोड़ून 
देऊन तो ब्राह्मण धावूं लागला.तो ब्राह्मण घांवूं छागल्यावर मंढाही त्याचे- 
मांगे घांवू लागला. हैं पाहून तो ब्राह्मण घाबरला, व त्याची पृणे खात्री 
झाढी की, हैं खरोखर पिशाचश्वान आहे, मेंढा नाहीं, म्हणूनच ते 
मला धरण्यास मार्गें लागले आहे ः 

अशा स्थितीत तो लोकांना म्हणूं लागला, “ अहो ! तुम्ही मला 
या पिशाचश्वनापासून सोडवा. तेरथे जवछूच चवथा चोर होता 
त्यानें हैं ब्राह्मणणावें बोलणें ऐकून तो त्याच्याजवछ भारा जाणि म्हणूं 
लछागला कीं, ही दोरी घेऊन ब्या पिशाच श्वानास झाडास बाँधून 
तुम्ही निधून जा. हें चोराचें म्हणणें ब्राह्मणास मान्य होऊन त्यानें 
व्याप्रमाणं केंढें व तो छागछीच निघून गेला. 
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खरोखर तो पशु मंढा असतांनाही, व हा मेंढाच आहे, असें 
प्रत्यक्ष ज्ञान त्या उपाध्यास असतांही, चोरानीं त्याचे बुद्धीत विकरप 
लून वर सांगितल्याप्रपाणं विपरीत भावना त्याचे मनांत उत्पन्न 
केली; व त्या मेंब्याछा टाकावयास छावून आपण त्याथे यर्थेष्ट 
भक्षण केले ! 
तसे हे पंचशाख्ज्ञ लोक सत्यज्ञानाचा अपअ्रंश करितात; म्हणज ते 
मुमुक्षंस असे म्हणतात की, “ आलज्ञानान तुझ हित होणार नाह। 
याकरितां जे कोणी आत्मज्ञानी व संन्‍न्याशी असतीछ, स्यांची तूं संगति 
टाक. त्यांचीं संगति तुला दारिद्यांत घालन तुझया संसाराचा नाश 
करणारी आहे. स्थांची संगति तुला छागली, हा तुझा कोणता पाप 
भोग उभा राहिला, हैँ कछत नाही ! पण हैं पक्के समज कीं, शुक 
नारदादि अनेकांनीं ब्रह्मविद्येचा अभ्यास केला, त्या योगारने त्यांचे 
निसतान झाल | सन्याशी हू माठ दववान्‌ नहणाव तर, त्याना परा- 
ची इच्छा करावी लागते, हैँ उघड आहे. जर ब्रह्मविद्येचा संसा- 
रांत कांहीं उपयोग असतां, तर आम्हींही त्या शाखाचें अध्ययन केले 
असतें ! आतां तुला आम्हांछा इतकेच सांगावयाचें आहे की, तके 
मीमांसा, शब्द, काव्य, नाटक, अलंकार, मंत्र, यंत्र, आराधन, 
काम्यकर्म, यांचा अभ्यास व आचरण तूं मोठ्या दक्षतेन कर. त्यांतच 
महत्पुण्य आहे. या योगाने संतति, संपत्ति, धनधान्य, संदेव विषयमोग, 
आगणि लोकप्रतिष्ठा इध्यादि प्राप्त होतीक, ज्या ज्ञान्यांची तू संगाति 
केली आहेस, ते जर खरे ज्ञानी असतीरू, तर त्यांचे ठिकाणीं गातित 
सांगितलेलीं अमानित्वादि अठरा लरक्षणं असलीं पाहिजेत. परतु त्याचे 
ठिकाणी एकही छक्षण दिसत नाहीं; याकरितां ते ज्ञानी केवछ वंचक 
आहेत, असे समजावें. या ज्ञान्यांच्या संगतीन बहुत छोक विरक्त 
झाले, स्याप्रमाणें तूंही स्वेस्वाचा स्याग करून विरक्त होशील; पण 
होऊं नकोस, तुझी आम्हांछा दया येते, म्हणून तुझा आम्ही तत्व 
सांगतों ते ऐक. मंत्ररहस्यांतील एक मंत्र जपसयानें सर्वामीष्टफलप्राप्ति 
होऊन मरणानंतर मुक्तीही मिल्ठेल. याकरितां तूं स्वहिताचा विचार 
कर; जर स्वहितविचार न करशील, तर तुझा सर्वेस्वी घात होईल 
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अशा प्रकारें ते मुमुक्षूच्रा बुद्धिंश करितात, जाया बुद्धिअशकरणाराना 
शिक्षाही मिठ्ते. पशव्याग करन मंडलेश्वर ता ब्राह्मण राजाकर्ड गला व 
घडलेली सवे हकीकत स्यास सांगितली, ती ऐकून त्या बूत राजान 
स्‍्या चोरांना पकड्ून काराग्रृहवासाची शिक्षा दिली। तस सुमुक्षुच्या 
बद़्ीत भेदअम घालणारांस इश्वर अनेक योनीतृन जन्ममरणाच दुःख 
देऊन संसारकाराग्रह्मंंत ठेवितो. याकरितां मुमुक्षूनं आपली परमाथबाद्धे 
हदृढल करून व वेदांतशात्राचा म्हणजे उपनिषदांचा अथनिरूपण- 
करणाप्या सदाचरणी गुरूची एकानेप्ठन सेवा करून आात्मज्ञान सपादन 
कराबें, व त्या योगानें मुक्त व्हावे. हे 

शिष्य;--मुक्ती किती प्रकारच्या आहेत ? व स्थांची खरूप॑ 
करी आहेत ! 

वि ८< नर ञअ हा च 

 गुरुः--सकोकता, समीपता, सरूपता, साष्टी, आणि केवस्य 
अशा पांच मक्ती आहेत 

देवतेचे स्मरण व वाणीन नामोचरणरूप दृढानुष्ठान करून, हत्यू: 
नंतर स्या देवतेच्या लोकीं जाणें व तेथें राहून तेथीक दिव्य उपभोग 
भोगणें, यासच सलोकता मुक्ते म्हणतात 

देवतेच्या सन्निध राहुन त्या लोकांतील भोग भागणे, यास सर्मी- 
पता मुक्ते नहणतात 

देवतेच्या लोकी असन दवतंच्या स्वरूपाप्रमाणें उपांसकाच स्वरूप 
होऊन त्यान तेथील भोग भोगणें, यासच स्वरूपता गम़ाक्ते म्हणतात 

देवतेच्या ऐश्वर्याचा अनुभव उपासकांनी घेण, यासच साष्टी 
मक्ति म्हणतात. या मुक्तीस सायुज्यता अर्स दुसर नाव आह या 
चारी मक्ती उपासकांना उपासनातारम्याने प्रात्त हातात. 

विवेक, वेराग्य, शमादि घद्संपत्ति आणि मुमुक्ष॒ुत्व, या चारी 
साधनांनीं संपन्न असलेला अधिकारी, शब्दपरनिष्णात अशा गुरूस 
शरण जाऊन, स्याच्यापासून आत्मज्ञान संपादन कारितो; व प्या 
योगानें आपण सच्चिदानंदरूप आत्मा आहोत, अशा[ हृढ निश्चयाने 
तो रहातो, यासच कैवल्य मुक्ति म्हणतात. 
ट श्द 
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/ बर सांगितलेले चतुर्विधमक्त, हे सत्यलोक, बैकुंठड, कैलास, इस्यादि 
लाकी जातात व तेथे हरिहरब्रह्मा यांच्या उपदेशाने आत्मज्ञानसंपन्न 
हाऊन भोगान्ती केवल्य मुक्तीपत प्राप्त होतात ष 

' शिष्य: पुरुषांत वर्ग किती आहत व त्यांची लक्षण काय १ 

 गुरु--हबअ्रह्मांवेद, ब्रह्मावदवर, ब्रह्मावेदवराय आणे ब्रह्म॑ं- 

विदवारिष्ठ असे चार वग मुक्तपुरुषांत आहंत द 

( १) प्रंपंची असन वर्णाश्रमधमांप्रमाणें वेदोक्त व यज्ञादिकर्म 
करणारे, तसंच प्रवृर्तीतीक व्यवहार करणारे असूनहीं स्व व्यवहार 
वप्तवत्‌ मिथ्या आहेत, म्हणून सब व्यवहारांचा साक्षी जो मी, त्या 
मर्ला तिन्ही कालीं व्यवहारांचा संबंध नाहीं, असा ज्यांचा झ्ञान- 
निश्चय आहे, तच ब्रह्मविद होत. दुवांस आणि विश्वामित्र हे ह्याच 
कोर्टीतले होत 

(२ ) जो यावत्‌ प्रवत्ती म्हणज सब व्यवहार दुःखरूप जाणुून, 
केवक अंतमुख अज्ञा ओदार्सान्य स्थितीनें देहधारण व व्यवहाराचरण 

करतो, म्हणजे मुमुक्षूंस श्रतितात्पयाचा उपदेश करतो, आणि भोज- . 
नाथ भिक्षा कछून सदैव एकांतनिष्ठ रहातो, त्यास ब्रह्मविदवर 
म्हंणतात. शुकनारदादि याच कोर्टीतीलू हांत 

( ३ ) सव बाह्व्यवहारांचा त्याग करून देहनिर्वाहक शोचादि 
क्रिया जो करिता व यह्च्छने ज॑ प्राप्त होईल, त्या यांगाने जो दहादनें 
रक्षण करतो, तो ब्रह्मतिदवरीय होय. जनकादिक याच कोर्टी- - 
तील समजावेत 


( ४) बाह्नव्यवहार दुःखरूप जाणून अखंड,निर्विकल्प,समाधिनिष्ठ 


व निर्विकार अशा एक साचेंदानंद आतस्मस्थितीर्न जो असतो, व. 
ज्यास आंतर, मानसिक आणि बाह्य शारीरिकव्यापार यांचा विसर 
पडला आहे व ज्याच्या सतत अन्नपान्नादि आणि शोचादिक्रिया परा- 
पक्षन प्रतात्रमाण ( घताच हालण चाल ज्याप्रमाण दसम्याकड़न 
हांते ) हात आहत, ता ब्रह्मावदवारंध्ठर होय. जडमरतादे याचर 
कार्टतील हात, आत्मबाधाच्या दृष्टीनं, है चोधेही मुक्त सारखेच 


3 


आहत, परंतु चोधांचें देहफ्ररब्ध निरानिराढ्े' असब्यामुक्ठें चोघांच्या' 
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प्रकरण १८ लें. “24 


देहचेष्टा व भोग हे निरानिरात्े झाले. या दृष्ठीनेंच मुक्तांचें वर सांग 
तल्याप्रमाणे चार वरगे आहेत 

शिष्य:--सच्िद।नंदरूप, स्वयंप्रकाश व नित्यअपरोक्ष जो आत्मा, 
त्याच शब्दाने परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञान कसे होई 

गुरुः--याकररिता तुला आम्ही प्रथम चिदाभासाच्या सप्तावस्था 
इृष्टान्तपूवक सांगता, कोणी एका गृहस्थाचे दहा पुत्र उद्योगधंद्ार्ीरितां 
परदर्शी निधाले, जाते वेढीं स्यांना स्यांच्या बापानें संकटसमयीं तुम् 
एकमकास साहाय्य करीत जा, व आपापसांत प्सतपास करीत जा ”! 
अरे सांगेतरू, ती पिस्याची आज्ञा मान्य करून ते निघाले, बाटेमध्यें 
पूर येऊन दुथड्या भरलली नदी उतरून ते पार गेले, आणि नंतर 
स्यांना पित्याच्या आज्ञेच स्मरण झाले, ते आपापसांत म्हणं लागले:-- 
४“ आपण या नदांच्या पलेकड आला खरे, पण जआपण द॒ह्मयजण 
सुखरूप आहात, किंवा आपणांतीक कोणी दगावला यात्रा शोध 
अवश्य केला पाहिजे, ” त्या दहांपेकी एक बाजूला होऊन इतरास 
मोजू छागला. तो ते नऊ भरले, व दहावा आपण असतांना स्यानें 
स्वतःस मोजण्याचें वगललें, प्रत्येकार्न मोजण्याकरितां वेगठा होऊन 
द्रतर नवांस मोजाबें व आपणा स्वत:स (€ दह्यव्यास ) वगढ्ांवें, असा 
प्रकार झाल्यांवर त्यांचा असा निश्चय झाला कीं, आपण नऊच 

हात | अस जे सथांना वाटर हँच दहाव्या|वेधयांच म्हणज आपणा 

स्वतःविषयीचें अनज्ञान होय. यास सदावरणही म्हणतात., कारण 
प्रस्येकाकडे मोजण्याची पाछी आहली, त्या वेछस स्याने इतर नवांस 
मोजून आपला दहावेपणा वगढ्लछा हैं आम्ही वर सांगितलेंच आह 
अथीत्‌ या दृष्टीनें प्रत्येकजण दहावा आहे. अशा प्रकार दहावा नाहीं, 
अजशी जी समजूत, हँच अज्ञानावे असत्वापादकआवबरण हाय. व 
जर्‌ तो असता तर आपणांस दिसला असता, अस ते आपापसांत नह 
लागले; हँच अज्ञानक्त अभानापादकआवरण हाय. नंतर त्वाना 
असे ठरविले कीं, दहावा नर्दीत बुड्दन मेला : असा त्यांचा निश्चय 
होतांच ते अति दुःखान रड्ूं लागले. हाच अज्ञानकृूत [विक्षेप हाय 
 अज्ञा प्रकारें ते सबे दःखाने रडत आहेत इतकयांत एक सत्यवादी 
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१४० मिश्रप्रंकरण . 


( आप ) स्या मांगीनें त्यांच्या जबछ जाछा, व स्यांना व्यानें तुम्हीं 
कां रडतां अप्ते विचारलें ? तेब्हां ते महणूं लागके की, ही नदी उत- 
रून पलीकडे येण्यापूर्वी आम्ही दृहा होती व नदी उतरून याकडला 
आल्यावर आतां आम्हीं नऊच आहोत, दहावा नदीत बुद्भन मेला 
हैं स्थांचे म्हणणं ऐकून आपनि स्यांना सांगितक की, तुम्ही पुन्ह। 
-एकवार मोजा. तेव्हां स्यपिक्की एक वेगठछा होऊन सत्यानें आपणास 
'सोडून इतर नवांस मोजलें. तेव्हां स्यांचा मूखेपणा त्या आत्ताच लक्षात 
आला व तो स्यांना म्हणाला: “* तुमचा दहावा आह बरे, तुम्ही 
विनाकारण रू नका. ” हैं आप्वाक्य अ्रवणकरतांच जसें पुराणावृन 
स्वर्गाचं वर्णन ऐकल्याने स्वगाच परोक्षशान होत॑; तस दहाव्याच 
स्थांना परोक्ष ( अप्रध्यक्ष ) ज्ञान झ्ें. नंतर आप्तार्ने त्या स्वोस 
ओदीनें उम केलें आणि एक, दोन, तीन अर्से मोजीत मोजीत दह[- 
व्याच्या डोक्यावर चापट मारून अस सांगितर्क को, तूं दहावा 
आहेस. अशा प्रकरें प्रत्येकार्च अंगीं असलेलें दशमत्व निरानिराव्य्या 
ऋभाने मोजून त्यांच्या अनुभवांस आणून दिलें. त्या योगान स्थांगा 
दहाव्याचें अपरोक्षज्ञान झलिं, म्हणज मी दह्ावा आहे, असा प्रत्य- 
काचा ज्ंनननिश्चय झाला. त्यापासून वर सांगितलड अज्ञान, आवरण 
व्‌ विक्षेप॑ या सव्वार्ची निवृत्ति होऊन शाकनाशहां झारू. व सब 
दुःखानें रडत होति, ते उलट हसू छागले. यासच आनंदावाएि 
म्हणतात, याप्रमाणें अज्ञान ( सदावरण ), अभानावरण 
विक्षेप, परोक्षज्ञान, अपरोक्षज्ञान, शोकनिवृत्ति आणि आनंदावा।ि या 
चिदामांसाच्या. सात अवस्था जआस्याचे ठिकाणी आरोपित 
अहित. त्या अशां कीं, आपण स्वथश्रकाश व कूटस्थ आहत, अस 
पचिदाभ[स जाणंत नाहीं. यासंच अज्ञान व सदावरण म्हणतात. 
कूटस्थ नोहीच व असता तर दिसला अंसतां, अशा निश्चयास 
अभानांवरण म्हणतात. स्थूक व सूक्ष्म यों उभय देहाशी 
'तांदात्य कंरूंन, मी ब्रॉह्मण, मी कर्ता, मी भोक्ता, मी सुखी 
भी दःखी, इत्यादि परकीय घमे आपल्या ठिकांणी मानणोन्या चिदा- 
चें अवस्थेस विक्षेप म्हणतात, सदगुरुमुखानें, असंग, साक्षी 


[ 
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प्रकरण १८ बे. श्र 
भेंदशून्य कूटस्थ आहे, अर्स ऐकल्याने चिदाभासामध्य कूटस्थावि 
पयीच प्रोक्षज्ञान होतें, व त्यायोगानें सदावरणाची निशृत्ति होते 
संदगुरुमुखान “ तं ब्रह्म आहेस ”” अस महावाक्याच श्रवण झाल्यान 
असंग, साक्षी व ब्रह्मरूप जो कूटस्थ, तो मी आजाद, औस कूटरस्थी- 
विपषयीचे अपराक्षज्ञान आभासास होते, व सया यगान अज्ञानावर- 
णादि सब मायाजालाची निवृत्ति होतें. असंग स्वेसाक्षी कतृत्वादिशो- 
कसमूद रहित आत्मा मी आह, अशा ज्ञाननिश्चयास शाकानहांत्त 
न्ह्ण्तात, दह्दिप्रपंच मज कूटस्थावर ( आल्यावर / आरापत 
आहे आणि कतंत्वादि क्रियाही तशाच मासतात, तथापि त्या नभनी- 
लिमेप्रमाणे तिन्‍्ही कालीं माइया ठिकाणीं नाहींत, मी सच्चिदानंदरूंप 
आत्मा आहे, असे जाणुन चिदामासास संतोष होता, यासच आंने 
दावाप्ति म्हदणतात. जशा या चिदाभासाच्या सप्तावत्था आहंत. बा 
बरून असे सिद्ध झाले कीं,आत्मा हा शब्दास पराक्ष व अपराक्ष रीता 
विषय आहे.यांत अज्ञान, आवरण व विक्षप॑ या पादेल्या तीन अवस्था 
बधास (संसतारास ) हतू आहतद;व पराक्षज्ञान ,अपर क्षज्ञान,शाकनाश 
व॑ आनंदावाप्नि द्या पुढल्या चार अवस्था मीाक्षास हेतू आहंत 
परंतु ब्या सांतंही अवस्था मज कूटस्थावर आरोपित आहत व मी 
अहंकारादि सर्वाचा साक्षी व निर्विकार असा जाहे; माझे उिकांणीं 
अवस्थासमंह नाहीं. असे जो जाणतो, तोच मुक्त होय 
शिष्य;---ज्ञानाचीं साधने जीं प्रमाण, ती किती आहेत॑ ! 
गुरुः--प्रमाएणें सहा आहत, प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, 
अर्थापत्ति व जनुपलब्धि, यांवींक प्रथम जें पत्यक्षप्रमाण तें चाबीक 
मानतात. काणाद व सुगतमतानुसारी ( बुद्धानुयायी ) है, पहहिलें 
'प्रध्यक्ष व दुसरें अनुमान, अशीं दोन्दीं प्रमाण मानितात. कारण कीं 
'जर एक प्रत्यक्ष प्रमाणच मानें तर भूकलागलेल्या माणसाची मोजनां- 
कड़े प्रंवात्ति होणार नाहीं. न जेवलेल्या पुरुंधाछ। * भोजन हें तृप्तीसः हेतु 
आह! याच प्रत्यक्ष ज्ञान नाहा. म्हणुन जबण झालस्या पुरुषाची तप्ती 
पाहुन, * मोजनाचे ठायी तृत्ती आह ! अस अनुमानानें तो ठरवितों 
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शश२ मिश्रप्रकरण, 


व्‌ -मग॒भोजनास प्रवृत्त होतो. म्हणून प्रध्यक्ष व अनुमान हीं उभय 
प्रमाणे ते मानितात. सांख्यशाब्रकर्ता जो कपिल त्याचे मतानुसारी 
प्रत्यक्ष, अनुमान, व तिसरे शब्दप्रभाण हीं मानितात, कारण जर 
पहिरली दोनच प्रमाण मानडी, तर यथाथवक्त्यानें दूरदेशी असलेल्या 
पित्याच्या मरणाची बातमी सांगितर्ली असतां पितृनिधनाविषयी जो 
निश्चय होतोी, तो न झाला पाहिजे. कारण देशांतरीं असलेल्या 
पित्याच मरण प्रत्यक्षही नाहीं व त्यावें ज्ञान अनुमानानेंही होणें शक्‍य 
नाहीं, म्हणून कपिलमतानुसारी प्रध्यक्ष, अनुमान व शब्द अशी तीन _ 
भधमाणें मानितात. न्यायशाख्राचा कर्ता जो गोतम, त्याचे मतानुसारी 
बरचीं तीन प्रमाणें मानन शिवाय चोथ उपमानप्रमाणही मानितात 

: ज्या पुरुषानें वनगाय पाहिली नाहीं व वनस्थ पुरुषापासून असें 
ऐकिलें आहे कीं वनगाय ही गावांतत्या गाई सारखीच असतें, मात्र 
तिच्या शेपरीचा गोंडा मोठा असतो, तो पुरुष वनांत गेला असतां व 
त्याच्या दृष्टीस वनगाय पडली असतां त्याला वनस्थपुरुषाच्या वचनाचें 
स्मरण होते, व तो निश्चय करतो की ही वनगायच असली पाहिजे. 
प्र्यक्षादि फक्त तीनच प्रमाण मानलीं तर अस्से ज्ञान त्याला न झार्ले 
पाजें; पण तें ज्या अर्थी होतें, त्या अर्थी अशा विलक्षण ज्ञानाला 
कारण जें उपमानप्रमाण, त्याचा गोतममतानुसारी अंगिकार करतात 

पृवरमीमांसिकदेशी प्रभाकारादी है वरचीं चार प्रमाण मानून पांचवें 
अथोपत्तीप्रमाण मानितात. कारण कीं जो गृहस्थ दिवसा भोजन 
करीत नाहीं व पृष्ट तर आहे. त्यांस पाहून अर्से ज्ञान होतें कीं 
४ पुष्टीस हेतू भोजन आहे, हा गृहस्थ पुष्ट आहे, व हा दिवसा 
भोजन करीत नाहीं, अथात्‌ रारत्री भोजन करीत असलाच पाहिजे 

कारण त्याशिवाय पुष्ठी रहाणे शक्‍्य नाहीं. ” हैं ज्ञान अर्थापत्तिग्रमाण 
मानिरें नाहीं तर वरच्या चार प्रमाणांनीं होणें शक्य नाहीं म्हणून 
प्रभाकरादी अथीपत्ति सुद्धा पांच प्रमाण मानितात, पूर्वमीमांसक 
भट्टादिक है वरची पांच: प्रमाण मानून सहावें अनुपलब्धि हैं 
प्रमाण मानतात., घरामध्य एकाच ठिकाणी घट ठंबित असछे, व तेर्थ 
जर एकाद्या वेछेस तो घट नसला तर त्या घटाच्या अभावाचे ज्ञान 
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होते. व्या ज्ञानास अनुपलब्धि म्हणतात, अज्ञीं साहीं प्रमाण भद्टादिक 
पुर्वमीमांसक मानतात वेदांतशास््रांमध्यें सहाही प्रमाणांचा स्वीकार 
केला आह. या शिवाय वदांती है पुराणिकांस मान्य असलेल एतिह्न 
प्रमाण प्रसंगानुसार मानितात. जे “या वंडाच्या झाडावर यक्ष 
आह ' अशी जनवाता असली, तर ती क्धी कर्षी प्रमाण मानन 
व्यवहार करितात. ज्यातिषांस मान्य असलले संभव नांवाच प्रमाणही 
वेदांत्यास मान्य आहे. जसे “ या अधोलींत दोन शेर धान्य मावतें ” 
अथवा “' माहारत पंघरा रुपये असतात ” हू मापाच किवा प्रमा- 
णाच ज्ञान ह्या सभव प्रमाणानं होत. इतर प्रमांणांनी होत नाहीं 
 |यष्श३--तादात्म्यत्रय कांणत वे त्याचा लक्षण काय ? ्ि 
गुरु-- सहजतादात्म्य, कमेजतादात्म्य व श्रांतिजातादात्म्य 
ही तीन तादास्म्य होत., लोहाराचे भ्रद्टीत असलेल्या व अग्नी्ने लाल 
झालल्या लोखंडाच्या गोब्य्याप्रमाणं अहंकारामध्यं चेतन्य प्रतिबिंबित 
झास्यामुद्े अहंकार हा चिद्रप भ्रासतो, अहंकार व चिदाभास यांची 
उपलब्धी समकालीं होते,म्हणून अहंकाराच व चिदाभासाचें सहजता- 
दात्म्य आहे. चेतन्यासंबंधान चित्‌ झालला अहंकार हा स्थलूशरीं- 
राशी तादास्म्य केरून, जाग्रमतीत मोगदेणारे कर्म उत्पन्न करितो व 
त्या अहंकाराच्या नाशान भोगप्रंद कमोचा नाश होतो, हँच कम-. 
जतादात्म्यावें स्वरूप आह. ब्राह्मगादिवण व चतुराश्रम हे मी आहे, 
म्हणजे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आणि श॒द्व या चारी वर्णालां आश्रय 
स्थूलशरार आह. त्या स्थुल्शराराचा जन्म बत्राक्षणकुछामध्य झाला 
असला, तर * मी ब्राह्मण  हत्यांद आंभ्मान घतो,. तसच ब्रह्मचय 
गृहस्थ, वानप्रस्थ व संन्यास है चारी आश्रम स्थूलशरीराच आश्र- 
यानें असतात. स्थूलशरीर ब्रह्मचारी असल, तर मी ब्रह्मचारी, वगरे 
स्वतः:स समजतो; अशा प्रकारची जी चिदासास आंते हाते, ती स्वस्व- . 
रूपाच्या अज्ञानामुछव हाथ, यासच आतजतादात्म्य म्हणतात 
शिष्मय:--यांची नवृ।त्ते कशान हांत £ न 
गुरु; काराची ( सहजतादात्म्याची ) विदे- 
हमुक्तीच्या प्राप्तीन आत्यंनिक निवत्ति होते; त्यायोंगानें सहुजच भोग- 
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प्रद कमाचा नाश होतो, अर्थ झाले म्हणजे, हीच कमजतादास्म्य- 
वत्ति जाणाबवी, * मी जह्य आह ' अशा ज्ञाननिश्चयात्र आंतिजतादा- 
स्‍्याची निवत्ति होते. हीं तीन तादात्म्यं अहंकारासच आहेत. मी निर्वि- 
कार, निरवयव व असंग जआाहे; व माश्याशी या तादात्म्यांचा संबंध 
नाहीं, असे जाणाव 
शिष्य;--मला जीवेशाच्या स्वरूपाचा विचार स्पष्ट सांगा. 
गुरुः--अधिष्ठानचैतन्य, अंतःकरण आणि तद्त चिदामास, या 
लयीस जीव म्हणतात 
शिष्य;--केवछ अंतःकरणास जीव मानल्याने कोणती हरकत येतेः 
गुरू--अंतःकरण व घट है दान्‍्ही जडद॒ष्शीब एक आहेत, 
तेव्हां घटासही जीवल्व येइंक. यर॑तु घट हा जीव आहे, असा अनु 
भव व्यवहारांत नाहीं. आतां तूं कदाचित्‌ यर्थ अस म्हणशील का, 
अंत:करण हैं जीवाचा एक अवयव आहे, म्हणून तुम्हीं त्याच ग्रहण 
केले, तसे घटाचें कां करीत नाहीं ? तर अतःकरण हू स्वच्छ द्रव्य 
आहे, व्याप्रमाणें घट नाहीं, म्हणुन मलीन घट हा जीवाचा अवयव 
आहे असे सिद्ध होत नाहीं. है 
शिष्य:---अंतःकरण हैं स्वच्छ असल्यामुल्» जर तुम्ही व्यास 
जीवाचा अवयव ठरत्रीत असाल, तर आरसा ही स्वच्छ आहे, मग 
तो ज्ञीवाचा अवयव होण्यास काय हरकत आहे ! 
. शुरुः--दर्षण हा बाह्य पदार्थपिकों एक असून तमःप्रधान प्रकृतीच 
कारये आहे, म्हणुन तो जीवाचा अवयब होत नाहीं। आणिे जअंतः- 
रण हैं देहाच्या आंत असून सत्त्वगुणार्चे काये आहे, व मध्यम- 
परिमाणरूप ( देहउपाधीच्या मानाने त्याचा विकास होता ) आह, 
म्हणून तें जीवाचा अवयव होऊं शकतें। परंतु केवछ अतःकरणास _ 
त्र जीव म्हणतां येणार नाहीं, जसे दहांतील एखादा अवयव दृंह 
होत नाहीं, तसें जीवाच्या अवयवस्थानी ( विशेषण ) असणारं अंतः- . 
करण जीव होत नाहीं; तसेच अंतःकरणांताल केवतछ चैतन्यप्रतिबिंबास 
जीव म्हणावें, तर त्याची अंतःकरणा वांचुन सिद्धि नाहीं. अधिष्ठान 
चेतन्यास जीव म्हणावें, तर ते निर्विकारी आहें व जीव हा विकारी 
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आहे, म्हणून अधिष्ठानचेतन्यास जीव म्हणतां येत नाहीं 
अंतःकरण आणएणि त्यांतीक चतन्यप्रातोषिंब ह्॒या उभ्यतांस जीव 
म्हणावें, तर ते दोन्‍्ही कश्पित आहेत, जाणि जीव तर 
निव्य आहे. कल्पितास जीव म्हटल्याने * कल्पनानाशानंतर मुक्ति 
कोणास होते ? ” असा प्रश्न राहतो; म्हणून अंतःकरण व त्यांतीरू चेत- 
न्यप्रतिबिंब, ल्या दोघांसही जीवत्व संभवत नाहीं. अंतःकरणाचें ग्रहण 
न करितां, त्यांतील असलेलें केवछ प्रतिबिंबबितन्य व अधिष्ठानचेतन्य 
या उम्रयतांस जीव म्हणावें, तर केवछ चेतन्य निर्विकारी आहे 
त्यास कतृत्वादिविकार ( जीवलक्षण ) संभवत नाहींत; म्हणुन अंतः:करण 
व तद्धिष्ठान चैतन्य, या उभयतांचे योगास जीव म्हणावें तर, आर 
शांत मुखाचे प्रतिबिंब न होता, आरसा आएणि मुखाचे योगांत मुख- 
प्रतीति झाली पाहिजे. पण तसें घडत नाहीं। म्हृणुन अधिष्ठानचैतन्य 
व अंतःकरण या उम्यतांचे योगास जीव म्हणतां येत नाहीं. तर 
अंतःकरण, अधिष्ठानचितन्य॒आणि अंतःकरणांतीक चिदामास; या 
त्रयीस जीव ही संज्ञा आहे. हैं जीवार्चे लक्षण वेदान्तशाख्रीत्या 
( विशेषतः आभासवाद्यांच्या मताप्रमाणं पाहतां ) अबाधित आहें 
आता ईश्वराचें लक्षण सांगतों. माया, अधिष्ठानचैतन्य व माये 
तील चिंदाभास या लयीस इश्वर म्हणतात, केवत्टल अनांदिमायेस 
इश्वर म्हणतां येत नाहीं, कारण, अर्स झाले म्हणजे, अत्यंत अभावास 
इश्वर म्हणावें छागेल. माया ही अत्यंत अभावरूप असल्यामुद्ठे तीस 
इंश्वरत्व॒ संभवत नाहीं. व्यवहारद्ष्टीन माया ही भावरूप आहे, जाणि 
वबेंदान्तपरिभाषेंत माया मावरूप आहे, अर्से सांगितलेंही आहे. या 
इृष्टीनें माया ही सत्य होण्यास्तव तीस इंश्वर म्हृणतां येइंक, अर्से जर 
तूं म्हणशील, तर व्यवहारद्ष्टीनं पाहतां पथिव्यादि सबे जे भावरूप 
पदार्थ आहेत, तेही ईश्वर होतीऊ, म्हणून .मायेस इश्वरत्व संभवत 
नाहीं. मायेस ईश्वर म्हटल्यान शुक्तिरजतासही इश्वरत्व॑ आर्ले 
पाहिजे. कारण शुक्तिरजतही सदसतूविलक्षणअनिवेचननीय आहे, 
म्हणून अनिर्वेचनीय मायेसही ईश्वरत्व संमवत नाहीं. दुसरें असे कीं; 
ईश्वर चेतन आहे व माया अचेतन आहे, म्हणन मायेस इंश्वर॒त्व-येत 
२५९ 
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नाहीं. मायागत केव& प्रतिबिंबास इंश्वर म्हणावें, तर केवछ प्रतिबिं- 
घास सर्वश्त्वादि धर्म संभवत नाहींत. कारण चैतन्याच्या ठिकाणी 
सवश॒त्वादि धर्म मा्येच्या योगानें आले आहेत; व प्रतिबिंबाचें अस्तित्व 
हैँ, बिंब व उपाधि झा दोहींचें ग्रहण केल्याशिवाय सिद्ध होत नाहीं. 
*हणून कैवछ प्रतिबिंबास इश्वर म्हणतां येत नाहीं. अधिष्ठानचैतन्यास 
इश्वर म्हणावें, तर अधिष्ठानचैतन्य निर्विकारी आहे, त्यास जगत्‌सष्ठ- 
व्वादि विकार संभवत नाहींत, म्हणून केवठ अधिष्ठानचैतन्यास ईश्वर 
नहणतां येत नाहीं. अधिष्ठानचैतन्य व माया, या उमयतांचे योगास 
इंश्वर म्हणावें, तर माया ही शून्य आहे. दुसरें असे कीं, शून्य आका- 
शर्संबंधी अधिष्ठानचैतन्यासही इंश्वर म्हणण्याची पाछी येईल. माया 
व मायेतील प्रतिबिंब, या दोधांस ईश्वर म्हटलें तर हे दोन्ही काश्पित 
आहेत; आणि ईश्वर नित्य आहे, असे प्रतिपादनकरणान्या अ्रती4 
विरोध येईछ। म्हणून माया आणि मायेताीछ प्रतिबिंब , या दोघांस 
इश्वर म्हणतां यत नाहीं. तात्पर्य, वर जाम्हीं जे इंश्वराच लक्षण केडें 
जाहे, म्हणजे अधिष्ठानचैतन्य, माया, व तद्त चैतन्यप्रातीबैंब, हे 
तिन्ही मिक्ून इश्वर आहे, हेँच ईश्वराचें निर्विवाद स्वरूप आहे. अशा 
प्रकारचें ईशाचें छक्षण पंचदर्शीत विद्यारण्यस्वार्मीनी केलें आहे.जीव- 
व इंश्वर है अनुक्रमें गुणमयीमाया व अविद्या यांनीं काश्पित आहत. 
म्हणून जीव व इंश्वर यांस अधिष्ठनभूत असलेछा, निर्विकार, निर- 
वयवी, असंग, सवेसाक्षी व सचिदानंदरूप जो आत्मा, तो मी जाहें, 
अर्स जो निःसंश्रय जाणतो, तोच मुक्त होय. “ तत्वमस्यादि 
महावाक्यें हीं जीवेशांचे ऐक्य वरीर अभिप्रायानेंच सुचवीत आहेत. 
_ शिष्यः--तीं महावाक्यें कोणती व तीं जीवब्नल्ला्े ऐक्यज्ञान 
कर्स करून देतात, हैं थोडक्यांत सांगावें. ््ः 
_शुरु:--अल्लेक्यज्ञान हेंच मुक्तीचें साधन आहे. तें ज्ञान महावाक्यानें 
सिद्ध होतें. ' प्रज्ञान हैं ब्रह्मरूप आहे! हें ऋगेदाें महावाक्य होय. 
ज्याच्या योगानें प्राणी हें सर्व पदार्थ पहातो, ज्याच्या योगानें 
. ऐकतो, ज्याच्या योगानें वास घेतो व बोढतों व ज्या योगाने कु, 
मधुर इत्यादि स्वाद जाणतो।ें प्रज्ञान असे सांगितकें आहे .बह्देवादिदेव, 
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प्रकरण १८ वे. ०५५७ 


मनुष्य, घोडीं, गाई व इतरप्राणी, ह्यांच्या ठिकाणीं जे एक चैतन्य आहे, 
तेच प्रज्ञान (अल्न) होय.आपणि ज्या अर्थी प्रज्ञान हैं ब्रह्म आहे,त्या अर्थी तें 
प्रनाज्ञ माइया ठिकाणीही असल्यामुद्ें मी ब्रह्म जाहे. “मी ब्रह्म आहे ! हैं 
यजुर्वेदार्चे महावाक्य जाहे.ह्या विधेस अधिकारी असलेल्या देहांत सवेत्र 
ओतप्रोत भरून राहणारा परमात्मा बुद्धीचा साक्षि ला नाव्यानें राहुन 
प्रतीत होऊं छागला असतां,त्याछा “ मी ” असे म्हणतात. दा वाक्यांत 
स्वतः परिपृण जो परमात्मा, त्यासच : ब्रह्म ' शब्दानें दाखविले अहिे. 
८ आहे ! द्या पदानें स्यांच्या ऐक्याचा अंगिकार केछा आहे. श्यास्तव 
: मी ब्रह्म आहे ! हैं सिद्ध आहे. ' तें ब्रह्म तूं आहेस ” अस साम- 
वेदाचें महावाक्य आहे. सुष्टीच्या पूर्वी नामरूपरहित एकच व द्वितीय- 
शूस्य असे सत्‌ होतें; वर्तमानकार्लीही तें तर्सेंच आहे. असे : ते ! ह्य 
पदानें सांगतात. आता “ ते ? हवा पदाचा अर्थ सांगतो. या ठिकार्णी 
श्रवण करणाच्याच्या देहेँद्रियाहन निराछी जी वस्तु, तोच “तूं! बा 
पदांचा रक्ष्याथ आहे. * आहेस ” ब्या पदाने श्रुति त्यांच्या ऐक्याचें 
अहण करविते. यास्‍्तव त्यांचा ऐक्याचा अनुभव ध्यावा, * हा आत्मा 
ब्रह्म आहे ' हैं अथर्वणवेदार्च महावाक्य होय. ' हा ” ब्या शब्दानें 
श्रतीनें तो स्वप्रकाश असब्यामुद्, त्याची प्रत्यक्षता मानिली आहे. व 
अहंकारा पासून देहापयत असणान्या या पदार्थीचा जो आधारभूत 
साक्षी, स्याला तिनें आत्मा उसे म्हठलें आहे. ब्वा सव॑ भासणाच्या 
जगताचें जे आधारभूत तत्व, त्याचा ' ब्रह्म ” शब्दारन निर्देश कैला 
आहे. अंसें तें ब्रह्म, स्वप्रकाश जो आत्मा, वढ्ंपच आह. हा दया चार 
महावाक्यांचा सारांश होय; जहदजहललक्षणेने ब्या वाक्‍्यांचा अथ 
करावा. ह्यांतीछ॒ एकपद जीवपर, दुसरें इंशपर व तिसर्र त्या दाधाँचे 
ऐक्य सुचविणारें, अशी तीन पर्दे असतात. वाच्याथौर्चे ऐक्य नसून 
लक्ष्याथीचें ऐक्य होत असतें. तीन महावाक्यांतौल प्रथम परे जीवपर 
आहेत, व चवरध्यांतीछ मात्र इंशपर जाहे. कै प्रथमच किंवा 
. द्वितीयच पढदांत छक्षणा नियमानें मानतां येत नाहा. बह्या कारता 
: दोन्हीदी पदांत अथीनुरूप रक्षण' मानावी, हें युक्त आह. तीन 
महावाक्यांच्या ज्ञानानें जीवामध्ये असलेल्या परिच्छिन्ञव्वाचा अम 
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५५८  सिश्नप्रकरण, 


दूर होतो व चवध्या “ तस्वमासे ! था वाक्यानें इश्वराचें _परोक्षस्व 
जाऊन, तो (ईश्वर ) अपरोक्ष होतो. ऋग्वेदाचें महावाक्य ऐतरंय उप- 
निषदाच्या तिसन्‍्या अध्यायांत आहे। यजुर्वेदाच महावाक्य इढदार- 
ण्यकोपनिषदाच्या प्रथम अध्यायांत आाहे। व सामवेदा्चें महावाक्‍य 
( हेँंच वाक्य आतिमहत्वाचे आहे ) छांदोग्यउपानिषदाच्या  सहाव्या 
अध्यायांत जाहे। व अथबवेणवेदार्च . महावाक्य_माडुक्यडय- 
निषदांत आहे. शिवाय हेंच महावाक्य बृंहदारण्यकोपनिषदाच्या 
दुसच्यां अध्यायांतही सांपडतें. न 0 कक, 
 शिष्य;--मला ज्ञान्यांच्या सप्त भूमिका सांगाव्यात. सी 

: शुरु--त्या शुभेच्छदि भामिका होत; स्यांचा तुला चांगला ्रीध 
होईल असे सांगतो, साधक व बाधक युक्‍याच्या परिचयानें जीवत्रल्लेक्य 
ज्ञान आपल्यास व्हावें, अशा प्रकारची इच्छा उत्पन्न हाणाया पादन 
तो अखिल सुष्टपदाथी विषयीची सत्यबुद्धी नष्ट होऊन. अखंड 
खखंरूपी र्ममाण होणात्या श्ञानीपुरुषापयत सर्वोाची सामान्यतः 
शान्यांतच गणना होते. परंतु विचारपृवेक पाहिझे, तर स्थॉत तार- 
तम्य भाव आहे। व आपणास किती मार्ग आक्रमण करण आदि ब्‌ 
आपण कोणत्या पायरीवर आहोत, हैं समजण्याकरिता ज्ञान्याच्या सब 
वर्गीाचा परिचय असर्ण अत्यंत अवश्यक आह : स्यापासून ज्ञानी म्हण- 
विणरे खरोखरच ज्ञानी आहेत किंवा ढागी आहत, व काण किती 
थोग्यतेचा ज्ञानी आहि, हैं सहजच कक्कून येणार आहे-शाखकार स्थूल- 
मानावें ज्ञान्यांचे सात वर्ग करितात; व ते उत्तरीत्तर ज्यास्त याथतरृद 
आहेत. हा वरगीस पारिभाषिक संज्ञा भूमिका अशी आह. या भूमिका 
सात आहेत. स्यांची नावें. ( १ ) शुभेच्छा, ( २ ) खुविचारणा, 
( ३ ) तनुपानसा, ( 9 ) सत्वापत्ति, (५) ला (६) 
पदार्थाभाविनी, व ( ७ ) तुरीयगा हीं होत. पूर्वजन्ती अथवा झा 
ज्मीं निष्काम कर्म ( नित्य व नेमित्तिक व प्रसंगानुसार प्रायश्वित्त 
ईश्वराप॑णबुद्धीनें कछन,ज्यानें आपकले चित्त झुद्ध करून घेतलें आह, व 
अनिर्वचनीय, प्रेमस्वरूप, शुद्ध व वेदोक्त अशा उपासनेने ज्याने 
. आपकें चंचल चित्त स्थिर कछून पेतलें आहे, व ज्याचें ठिकार्णी 
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प्रकरण १८ चैें. क्‍ श्शथ 


आत्मानात्मविचार संदेव जागृत आहे व जो ऐहिक व पारलोकिक 
भोगांविषयी पूर्णपण विरक्त असन शमादिषट्संपत्तीन संपन्न आहे, व 
ज्यास मोक्षेच्छा असून, * मी कोण जाहे ? हैं जाणण्याची अस्युत्कट 
उत्कंठा व तीत्र लालसा जहे, त्यास प्रथम वगीतालऊ ज्ञानी म्हणाें 
जो उपनिषदांनी प्रतिपाग्रपुरुष जाणण्याकरितां, जीव ब्रक्माच्या एक- 
तेचा निश्चय करण्याकरितां, श्र॒व्युपदिष्ट मार्गीनें विधिवत्‌ सामिधा 

उपहार घेऊन, शब्दपारंगत, परनिष्णात, ब्रह्मनिष्ठ व श्रोत्रीय ब्राह्मण 
सद्गुरूस शरण येऊन, नमस्कारपवक नम्नते्न त्यांच्याशी प्रश्नोत्तरें 
करितो, व कायिक, वाचिक, मानसिक सेवेनें त्यांस संतुष्ट करून 
तव्यांच्याकडून आपब्या शंकांच समाधान करून घेतो, व जीवब्रह्म- 
एक्यसाधक व भेदबाधक अशा वेदांतवाक्यांची वाठाघाट करून 
उपनिषद्वाक्यांचं_ तात्पर्य कशांत जाहे हैं समजावून घेतों व ऐक्यता- 
निश्चयरूप अ्रवण करितो व श्रवण केलेल्या वाक्यांचा व श्रतितात्प- 
यांचा व श्रीगुरूनी ठसविलेल्या अनुभवाचा दृढ निश्चय होण्याकरितां 
वारंवार सांगितलेल्या व नवीन युक्‍त्यांचे जो सारखे मनन करितो, तो 
दुसन्‍्या वर्गीतीरू श्ञानी समजावा. ज्यास मी असत्‌जडदुःखरूपादि 
अनात्मरूप नसून पंचकोशातीत सचिदानंदस्वरूप ब्रह्म आहे, असा(अदृढ) 
अपरोक्षानुभव असून, जो अश्रवणमननद्वारा निर्णित जीवब्रह्लैक्यतेच्या 
निश्चयाच्या निदिध्यासनांत निम्न असतो, व त्या योगानें ज्याचें 
स्वाभाविक बहिमुंखअसलेलें उच्छृंखल मन अंतमुंख झालेलें असतें 
तो शान्यांचा तिसरा वर्ग होय. श्रवण, मनन व निदिध्यासनानि, संशय - 
व विपयेयरहित स्वरूपसाक्षास्काररूप निर्विकल्प स्थिती ज्यास प्राप्त 
हते, व त्या योगाने आधीच शुद्ध व स्थिर असलेलें ज्याचें अंतः- 
करण तस्वज्ञानानें परिषृण होते, त्या ज्ञान्याची गणना चब॒थ्या वर्गीत 
करावी. जीवब्रह्लाची ऐक्यता श्रवण केली, व ती अंतःकरणांत बिंबली 
व्‌ नंतर तिचें यथोचित मनन व निदिध्यासनही झालें, म्हणजे निदि 
ध्यासनाची परिपक्कतारूप समाधिअवस्था प्राप्त होते; त्यांत कानिष्ट सवि 
कल्प ओलांडून, अष्ठ अशा निर्विकल्पसमाधीपदावर जो आरूढ होतो 
व ज्याची देहाचे ठिकाणीं असलेढी अहंता, व देहसंबंधीच्या ठिकाणीं 
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२३० . मिश्रप्रकश्ण, 


असलेली ममता नाहींशीं होते, व मी देही आहे, अश्ा प्रकारचा 
अभिमान चखुकूनही ज्याच्या अंतःकरणांत उद्धव॒त नाहीं, म्हणजे 
देहादिअनात्मपदार्थाच्या आसक्तीचा जेरथें अभाव असंतो, त्यास 
पांचव्या प्रतीच्या ज्ञान्यांत बसवावें. निर्विकल्पसमार्धाच्या पुणे व 
उत्तम अभ्यासानें, देहादिक सब अनात्मपदार्थीची अधिष्ठान ब्रह्म- 
रूपानें प्रतीती होऊन, अनात्मपदारथीची जी अप्रतीती होते, त्यास 
पदाधथाभाविनी असे म्हणतात. अशी ज्याची अवस्था असेल तो 
सहाव्या वर्गीतील ज्ञानी होय. ज्ञाता, ज्ञान व शेय अशी त्रिपुटी 
चतुर्थ व पंचमवर्गातील ज्ञानावस्थांत भावरूपानें मासते, तिचाहि जेयें 
उदय नाहीं, व पष्ठावस्थेतील ज्ञान्यास ही तिपुटी अभावरूपानें प्रतीत 
होत असते, स्या प्रतीतीचाही जेथे पूर्णपणं अभाव असतो, म्हणजे 
त्रिपुटीच्या प्रतीतच्या ( मानाच्या ) मावाचा व अभावाचा अनुदय 
असतों, व अंतःकरणाची त्रिपुटीच्या पलीकडे तुरीय ( चतुर्थ ) पदाचे 
ठिकाणीं जी स्थिती होते, त्या अवस्थेंस तुरीयगा असे म्हणतात., हाच 
ज्ञान्यांचां मुगुठमणी असा सातवा वर्ग होय. दया सवे अवस्था उत्तरो- 
त्तर . तत्वज्ञानवर्धक आहेत. शुभेच्छा, सुविचारिणा व तनुमानसा 
ह्यांची साधनांत गणना असल्यामुछे, तदवस्थावानांची गणना शाख्र- 
कार सिद्धांमध्य न करितां, साधकांत करितात. सत्वापत्ती तत्वज्ञान- 
रूपच असल्याने, ती कैवल्याचें साधन आहे. शल्ला अवस्थेवर पुणे- 
पर्णं आरूढ झालिश्यास ज्ञानी म्हणण्याचा आरंभ करावा पाहिजे तर! 
सत्वापत्तिअवस्थेचे अधिकारी दोन आहेत. एक ज्ञानपवकारी उपा- 
सना केलेला व दुसरा न केलेछा, कृतोपासन जो जआाहे, तो लवकरच 
असंसक्तिवर्गात. चढतो, व वैराग्यादि साधने स्याच्या ठिकाणी भर- 
भराटींत असतात, व तसे दिसतेही।; परंतु अकृतोपासकार्चे ठिकाणीं सब 
साधने प्रतीत होत नाहीं, तंरी एखादें दुसरें तरी प्रकट असर्तेच. मात्र 
अप्रकटसाधनांचा अभाव असतो, असे मात्र नब्हे; तीं तेथे गुप्त 
असतातच. झ्ास्तव तो ज्ञानी जर असाधरण बुद्धिमान असेरू, तर 
तो तत्वज्ञानाच्या चतुथभूमिकेचा स्वामी छलवकर होतो, व तसा नसेल 
तर तो बच्याच अवधीनें आपला मुक्काम ( चवथी भूमिका ) -गांठतों; 
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मात्र आरूढहपतीत होंत नाहीं. बाकीच्या तीन अवस्था जीवन्मु- 
क्ताचा निरतिशय आनंद कायम ठेवण्यास साधनीमूत आहेत. शा 
अवस्थांतील ज्ञानी मात्र सिद्ध म्हणवून घेण्यास योग्य आहे। किंबहुना 
व्यास तसे म्हणवून थेण्याचा स्वतोपरी हक्क आहे. था कसोीव्या 
हातांत असन स्थांचा उपयोग कसा करावा, छ्वाची ज्यास पूर्ण माहिती 
असेल, तो सोन्‍्याची ( साथूची ) परीक्षा उत्तम रीतीर्न करूं शकेल 
व सोनें नसून एकादी हिणकठ थधातू ( भोंदू ) असल्यास तसही 
स्पष्ट सांगूं' शकेल 


. कः खलु नालंक्रियते दृष्ठाउदृष्टाथ साधन पटीयान्‌ | 
अनया कण्ठस्थितया प्रश्नोत्तररत्नमालिकया ॥ १ ॥ 
श्रामच्छकराचायपाद! 
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